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ZAZDROSC I ZARLIWOSC BOGA W STARYM TESTAMENCIE

Bog ukazany na kartach Starego Testamentu stat si¢ przedmiotem ataku z
wielu stron', w miare jak coraz wiecej ludzi stara sie pogodzi¢ Jego nature i charakter
z przeciwno$ciami z jakimi muszg si¢ zmierzy¢ w swym zyciu. Pismo $w. opisuje Go
jako istotg wszechwiedzaca®?, wszechobecna® i wszechmocna®, majaca wladz¢ nad
sitami natury®, oraz zdolng do wspétczucia, dobroci i mitosci®. Rozczarowanie tym
opisem przychodzi jednak wowczas, gdy odkrywamy w Biblii obrazy Boga
gniewnego oraz zazdrosnego, ktory w relacjach ze swym stworzeniem, ujawnia
prerogatywy Krola 1 Sedziego gorliwie zsytajac kary na swoj lud lub tez inne narody.
Te opisy surowej sprawiedliwosci Boga w Starym Testamencie powoduja, ze wielu
ludzi watpi w Jego mitos¢, dobro¢ 1 Swigtos¢.

Wspomniane powyzej dwie cechy Bozego charakteru jakimi sg zarliwo$¢ i
zazdro$¢ pojawiajg si¢ stosunkowo czegsto w perykopach opisujacych relacje Boga ze
swoim ludem, narodami o$ciennymi, jak i catym $wiatem. W tek$cie masoreckim
Starego Testamentu termin xip uzywany jest zarowno do opisu zarliwosci jak i
zazdrosci Bozej. Mozliwo$ci thumaczenia xip nie wyczerpuja si¢ jednak na polskich
stowach ,,zazdro$¢”, czy tez ,,zarliwo$¢” (oraz termindow pokrewnych) gdyz dochodzi
do tego jeszcze trzecie znaczenie: ,,zawis¢”. W Biblii greckiej xip ttumaczone jest
zwykle za pomocg roznych terminéw wywodzacych si¢ z tematu (nA-. Podobnie jak
x1p, {nA- rOwniez thumaczone jest za pomocg polskich stow: ,,zazdros¢”, ,,zarliwos¢” 1
,»Zawis¢”. Powstaje wiec pytanie czy w tekstach, w ktorych Bog jest podmiotem xip

! Na przyktad R. Dawkins w swojej ksiazce The God Delusion, New York 2006, s. 31, podaje
nastepujacy opis Boga Starego Testamentu: ,,The God of the Old Testament is arguably the most
unpleasant character in all fiction: jealous and proud of it; a petty, unjust, unforgiving, control-
freak; a vindictive, bloodthirsty ethnic cleanser; a misogynistic, homophobic, racist, infanticidal,
genocidal, filicidal, pestilential, megalomaniacal, sadomasochistic, capriciously malevolent bully”.
Inne opisy charakteru Boga w Starym Testamencie mozna znalez¢ w D. Penchansky, What a Rough
Beast? Images of God in the Hebrew Bible, Louisville 1999, s. 1-94. W ksigzce tej autor
charakteryzuje Boga jako: ,,YHWH the Monster: The Insecure God”, ,,The Irrational God”, ,,The
Vindictive God”, ,,The Dangerous God”, ,,The Malevolent God”, i ,,The Abusive God”.

> Por. Ps 139,1-4; 1475.

¥ Por. Jr 23,24; Prz 15,3.

* Por. Rdz 18,14; Pwt 10,17; 1z 14,24-27; Jr 32,17.27.

® Por. Wj 14,1-31; E. Fretheim, Creation Untamed: The Bible, God, and Natural Disasters, Grand
Rapids 2010.

® Por. Wj 34,5-7.



lub {nA- oprécz zarliwosci 1 zazdrosci przypisywane jest Mu réwniez uczucie
zawisci?

Cel niniejszego artykutu jest zasadniczo podwojny: jest nim préba odpowiedzi
na wyzej postawione pytanie oraz proba opisu tematu Bozej xip 1 {nA- w Starym
Testamencie. Aby ten cel osiagnag¢, na poczatku nalezy opisaé zjawisko
antropomorfizmu w PiSmie §w., gdyz zazdro$¢ i zarliwo$¢ sa przyktadami tego
fenomenu, oraz sprobowaé zdefiniowaé co rozumie si¢ pod pojeciem zazdrosSci,
zarliwosci 1 zawisci z uwzglednieniem zaréwno podobienstw i1 réznic zachodzacych
pomigdzy tymi emocjami. Nastepnie zostang zebrane wszystkie teksty, w ktorych
wystepuja xip 1 {nA- w Starym Testamencie oraz zostang one podzielone na trzy
kategorie w zalezno$ci od tego czy odwotlujg si¢ do zazdrosci, zarliwos$ci, czy tez
zawisci. Kryteriami pozwalajagcymi na przypisanie poszczeg6olnych tekstow do tych
grup sg ich tre$¢ oraz kontekst, w ktorym one wystepuja. Po tym postaram si¢ opisac
Boze 1 ludzkie x1p 1 {nA-, oraz znalez¢ podobienstwa 1 roznice tych dwoch motywow.
Mam nadziej¢, ze w ramach tego artykutu uda mi si¢ scharakteryzowa¢ nauke o
Bozej xip 1 {nA- na tle opiséw ludzkiej zazdrosci, zarliwosci i zawisci w Starym
Testamencie.

1. Antropomorfizm w Pi$mie Sw.

Opisy Boga, ktory jest podmiotem x3p 1 {nA- sg przyktadami antropomorfizmu
(GvOpwmog — ,,cztowiek” oraz popoen — ,,forma”). W Pismie $w. termin ten oznacza
taki sposob opisywania Boga, ktory przenosi na Niego ludzkie ksztalty, uczucia, czy
tez czynnosci.

Zagadnienie antropomorfizmu stato si¢ przedmiotem ozywionej dyskusji
uczonych, ktorzy rozpatruja je z punktu widzenia np. filozofii, psychologii i teologii’.
Niektorzy z nich sklonni sg ograniczy¢ jego znaczenie sadzac, ze jest ono
nierozwini¢tym aspektem religii pierwotnych. Na przyktad B. Uffenheimer uwaza, ze
Bég nie dzieli zadnych cech wspdlnych ze swymi stworzeniami, gdyz jest bytem
transcendentnym, zupetnie réznym od $wiata, ktory stworzyt’. Rowniez H. Saggs
uwaza, ze Boga nie mozna opisa¢ za pomocg cech 1 poje¢ charakterystycznych dla
ludzi lub zwierzat gdyz ,,the sense of Israelite religious thought is given by a negative
— not by what God is but by what he is not...””.

Pomimo tych 1 podobnych opinii, inni uczeni s3 przekonani, ze
antropomorfizm pelni w Biblii bardzo wazne funkcje 1 nie powinno si¢ umniejszac
jego znaczenia. Na przyktad F. Baumgartel 1 E. Yamauchi sadza, ze antropomorfizm
pozwala podkresli¢ odrebnos¢ Boga Izraela na tle bostw starozytnego Bliskiego

! Zagadnienie to zostalo szczegdtowo przedyskutowane m.in. przez E.J. Hamori, ,, When Gods Were
Men”: Biblical Theophany and Anthropomorphic Realism (PhD Dissertation), New York
University 2004, oraz idem, ,, When Gods Were Men”. The Embodied God in Biblical and Near
Eastern Literature, Berlin-New York 2008.

8 por. B. Uffenheimer, ,,Myth and Reality in Ancient Israel” w: The Origins and Diversity of Axial
Age Civilisations, S.N. Eisenstadt (red.), Albany 1986, s. 140.146.

% H. Saggs, The Encounter with the Divine in Mesopotamia and Israel, London 1978, s. 92.



Wschodu, gdyz uwypukla transcendencje Boga, ktorego stawia ponad S$wiatem
naturalnym, a w szczego6lnosci ponad bostwa narodow os$ciennych, ktore byty
rozumiane jako czg$é $wiata naturalnego™. E. Yamauchi natomiast wykorzystuje to
zagadnienie m.in. do opisu tematu zazdrosci Boga w Starym Testamencie
podkreslajac réznice pomiedzy Jahwe a bostwami, ktore czcili sgsiedzi Izraela.
Wedhug tego biblisty zazdro$¢ bostw jest spowodowana przez ,,an insecure envy of
man’s prosperity”’, natomiast zazdro$¢ Boga Izraela spowodowana jest ,,by an intense
concern for man’s perfect happiness”*.

Wielu biblistow zajmujacych si¢ tym zagadnieniem przyjeto teorig, wedlug
ktorej antropomorfizm powinien by¢ wyjasniany na podstawie analogii. Taki sposéb
rozumienia tego zagadnienia wydaje si¢ by¢ poprawny, gdyz wydaje si¢, iz Bog
objawiajac si¢ czlowiekowi, uzyt takich idei 1 poje¢, ktore mogly by¢ dla tego
cztowieka zrozumiale, dlatego tez wykorzystat analogi¢ do osob, rzeczy i zjawisk
wystepujacych w naszym §wiecie. Analogia podkresla zatem zarowno podobienstwa
jak 1 roznice pomigdzy opisami Boga w Pismie sw. 1 ludzkim doswiadczeniem. Na
przyktad mitos¢ Boza nie jest ani identyczna ani tez calkowicie r6zna od ludzkiej
mitosci. Jest na pewno nieskonczenie wigksza od tej ostatniej, ale posiada rowniez
pewne cechy wspolne, ktore pozwalaja nam uzy¢ tego whasnie stowa do jej opisu™.
Roéwniez takie emocje jak Boza zazdros¢ 1 zarliwos¢ moga by¢ dla nas zrozumiate,
gdyz wiemy co$ na temat tych dwoch uczué z naszego wlasnego doswiadczenia.

Biorgc pod uwage znaczenie analogii dla zrozumienia antropomorficznych
opisoOw Boga w Biblii w dalszym ciggu tego artykutlu zbierzemy teksty opisujace
ludzka x1p 1 {nA- 1 poddamy je krotkiej analizie, gdyz beda stanowi¢ tlo pozwalajace
nam lepiej zrozumie¢ Bozg x1p 1 (nA-.

2. Zazdros¢, zarliwos¢ i zawis¢ — proba definicji

Thumaczac rézne stowa wywodzace si¢ od x1p 1 {nA- nalezy zwroci¢ uwage na
rozmaite problemy zwigzane z powszechnym rozumieniem oraz uzyciem takich

10 B, Uffenheimer, ,,Myth and Reality in Ancient Isracl” w: The Origins and Diversity of Axial Age
Civilisations, S.N. Eisenstadt (red.), Albany 1986, s. 140.146.

1 E. Yamauchi, Anthropomorphism in Ancient Religions, w: ,,Bibliotheca Sacra” 125(1968), s. 29-
44,

12 Szerzej na temat analogii zob. np.: P. Sherry, Analogy Reviewed, w: ,,Philosophy” 51(1976), s.
337-345; oraz idem, Analogy Today, w: ,,Philosophy” 51(1976), s. 431-446. Warto zauwazyc¢, ze
sw. Tomasz z Akwinu stusznie uwaza, ze oprocz analogii istnieja jeszcze dwa typy jezyka: jezyk
uniwokalny 1 ekwiwokalny, ktéore mozemy uzy¢ opisujac Boga. Kiedy mamy na mysli jezyk
uniwokalny to rozumiemy przez to, ze nasze pojecia dokladnie oddajg opisywang przez nas
rzeczywisto$¢. W przypadku jezyka ekwiwokalnego uznajemy, Ze nasze pojecia sg tak diametralnie
rozne od opisywanej rzeczywistosci, ze wlasciwie zupetnie jej nie odpowiadajg. Zwro¢my uwage,
ze nie mozemy uzy¢ pierwszego typu jezyka (jezyk uniwokalny), gdyz Bog jest transcendentny.
Natomiast postugiwanie si¢ drugim typem jezyka prowadzi do agnostycyzmu, gdyz jezyk
ekwiwokalny nie pozwala nam stwierdzi¢ niczego pewnego na temat Boga. Swiety Tomasz
zauwaza, ze poniewaz Bog stworzyl swiat nie moze by¢ catkowicie r6zny od swego stworzenia a to
oznacza, ze w jaki§ sposob to stworzenie musi by¢ podobne do swego Stworcy (A. Coppedge,
Portraits of God. A Biblical Theology of Holiness, Downers Grove 2001, s. 43).



terminow jak ,,zazdro$¢”, ,,zarliwos$¢”, czy tez ,,zawis¢” we wspotczesnym jezyku
polskim. Powszechnie uwaza si¢, ze ,zazdro$¢” jest jednym z najbardziej
negatywnych uczué, jakich cztowiek moze doswiadczy¢ w swoim zyciu. Dzieje si¢
tak dlatego, gdyz uczucie to jest czesto mylone z ,,zawiscig”. Ponadto, jesli kontekst,
w ktorym wystepuje x1p lub (nA- wskazuje, ze powinny by¢ tlumaczone jako
»zarliwo$¢, pasja”, zagadnienie to staje si¢ nawet bardziej skomplikowane. Jakie sa
wiec kryteria pozwalajace przetlumaczy¢ xip lub {nA- jako zazdros¢, zarliwosé, czy
tez zawi$¢? Innymi stowy czym jest zazdros¢, zarliwos¢, czy tez zawisc?

Starajac si¢ opisa¢ treSci kryjace si¢ pod pojeciem ,,zazdro$¢” nalezy
zauwazy¢, ze jest to bardzo intensywne uczucie, ktore czesto pocigga ze sobg
rywalizacj¢ pomi¢dzy osobami lub grupami. Osoba do$wiadczajaca zazdroSci stara
si¢ broni¢ swoja ,wlasnos¢” przed machinacjami rzeczywistych badz
wyimaginowanych ,,intruzoéw” lub ,.konkurentéw”, ktorzy staraja si¢ jej pozbawic.
,Zazdro$¢” przewaznie pojawia si¢ w sytuacjach obejmujacych trzy osoby badz
grupy: a) osoba lub grupa, ktora jest zazdrosna; b) osoba lub grupa, z powodu ktorej
pojawia sie to uczucie; oraz c) osoba lub grupa, o ktora ktos jest zazdrosny™.

,,Zazdro$¢” moze by¢ zardbwno pozytywnym jak 1 negatywnym uczuciem. Z
jednej strony pojawienie si¢ zazdrosci moze wskazywac¢ na brak pewnosci siebie
osoby, ktora jej doswiadcza, lub tez na pewny brak odpornosci na trudne sytuacje, w
ktorych sie niespodziewanie znajduje. Z drugiej jednak strony zazdro$¢ moze by¢
zwigzana z przywigzaniem i odpowiedzialnoscig za kochang osobg, oraz z prawdziwa
troska o jej dobro. Z tego wilasnie wzgledu np. zazdro$¢ o swoja zong jest
pozytywnym uczuciem wskazujacym na gltgboka mitos¢ meza, gdyz gdyby nie byt on
o nia zazdrosny, pozwolilby jej odejsc™.

,,Zawis¢” jest rOwniez bardzo intensywnym uczuciem, ktore w przeciwienstwie
do zazdros$ci nie przejawia zadnych cech pozytywnych. Uczucie to wigze si¢ bowiem
z glebokim niezadowoleniem z powodu powodzenia jakim kto$§ cieszy si¢ np. w
zyciu osobistym lub zawodowym. Osoba do§wiadczajaca zazdros$ci boi si¢, ze moze
utraci¢ co$, co do niej nalezy, lub tez kogos, z kim jest zwigzana 1 kogo gleboko
szanuje 1 kocha. Osoba zawistna natomiast jest gteboko zaniepokojona tym, ze pewne
cenione przez nig dobra sg wilasnoscig kogo$ innego i jednoczesnie zywi glebokie
pragnienie, aby jej rywal zostal ich pozbawiony. Zazdro$¢ wiaze si¢ z troska
dotyczaca szkody jaka kto§ moze ponies¢ w wyniku nieprzewidywanych
okoliczno$ci, natomiast zawis¢ jest zdeterminowana, aby ta szkode wyrzadzi¢ komus
innemu. Zawi$¢ wigze si¢ z uczuciem nizszosci, posledniosci, ktore jest wynikiem

13 K.E. Thoennes, Godly Jealousy. A Theology of Intolerant Love, Geanies House 2008, s. 13-14,
stusznie spostrzega, ze ,,Necessary requirements for jealousy to be present are: (1) A Lover (2) A
Beloved (3) A Rival (4) Infidelity Expressed In Some Way by the Beloved (5) An Emotional
Response to that Infidelity”.

ACE Elliott, ,,Envy, Jealousy, and Zeal in the Bible: Sorting Out the Social Differences and
Theological Implications — No Envy for Yahweh” w: To Break Every Yoke: Essays in Honor of
Martin L. Chaney, R.B. Coote i N.K. Gottwald (red.), Sheffield 2007, s. 346; idem, ,,God — Zealous
or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of Linguistic and Social
Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld (red.), Atlanta 2008, s.
81.



poréwnania ze statusem spotecznym lub powodzeniem, jakim cieszy si¢ jakas osoba 1
grupa®®. W przeciwienistwie do zazdrosci, zawisé pojawia sie w sytuacjach, w ktorych
biora udziat dwie osoby: a) osoba zawistna, b) osoba, o ktdrg kto$ jest zawistny.

,Zarliwo$é” mozna roéwniez zdefiniowaé jako bardzo intensywne uczucie,
ktérego doswiadcza osoba lub grupa w stosunku do idei lub innej osoby czy tez
grupy. W poréwnaniu z zazdros$cig 1 zawiScig ma ona jednak bardziej dynamiczny 1 z
drugiej strony mniej specyficzny charakter, gdyz moze pojawiaé si¢ jako zarliwe
przywigzanie do jakiej$ osoby lub grupy lub tez jako Slepy ekstremizm, gniew,
fanatyzm. Zarliwa osoba i grupa zawsze emanuje wielkim entuzjazmem lub tez
przejawia szczera i gleboka troske o co$ lub kogo$™.

3. x31p i {nA- w Starym Testamencie

Jezyk hebrajski Starego Testamentu postuguje si¢ glownie jedng rodzing
termindw wywodzacych si¢ od wxip, ktora opisuje zarOwno uczucia zarliwosci,
zazdro$ci, jak 1 zawiSci. Rozmaite rzeczowniki, czasowniki 1 przymiotniki
wywodzace si¢ od xip napotykamy 97 razy w 82 tekstach Starego Testamentu®”.

Rzeczownik nxip pojawia si¢ na kartach Starego Testamentu 47 razy w 45
tekstach'®. Jest on czesto przypisywany ludziom jak i Bogu™. Czasownik [xip] jest

155 H. Elliott, ,,Envy, Jealousy, and Zeal in the Bible: Sorting Out the Social Differences and
Theological Implications — No Envy for Yahweh” w: To Break Every Yoke: Essays in Honor of
Martin L. Chaney, R.B. Coote i N.K. Gottwald (red.), Sheffield 2007, s. 346-347; idem, ,,God —
Zealous or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of Linguistic and Social
Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld (red.), Atlanta 2008, s.
82, stusznie zauwaza, ze uczucie zawisci laczy si¢ z hipoteza dotyczacy ,,ograniczonego dobra”,
poprzez ktore nalezy rozumiec ,,a belief that in this ‘zero-sum game of life’ all the good things of
life are in limited and scarce supply so that whenever anyone gains, another must lose. ...
Improvement in your situation makes us look bad and inferior by comparison. So our interest is in
keeping you and all ambitious persons ‘in their place’.”

¥ 57 H. Elliott, ,,Envy, Jealousy, and Zeal in the Bible: Sorting Out the Social Differences and
Theological Implications — No Envy for Yahweh” w: To Break Every Yoke: Essays in Honor of
Martin L. Chaney, R.B. Coote i N.K. Gottwald (red.), Sheffield 2007, s. 352; idem, ,,God — Zealous
or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of Linguistic and Social
Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld (red.), Atlanta 2008, s.
87.

7 por. Rdz 26,14; 30,1; 37,11; Wj 20,5; 34,14(2x); Lb 5,14(4x).15.18.25.29.30(2x); 11,29;
25,11(3x).13; Pwt 4,24; 5,9; 6,15; 29,19; 32,16.19(LXX).21(2x); Joz 24,19; 2 Sm 21,2; 1 Krl 14,22;
19,10(2x).14(2x); 2 Krl 10,16; 19,31; Hi 5,2; Ps 37,1; 69,9; 73,3; 78,58; 79,5; 106,16; 119,139; Prz
3,31; 6,34; 14,30; 23,17; 24,1.19; 27,4: Koh 4,4; 9,6; Pnp 8,6; Syr 9,1(H%).2(H®).11(HY);
12,11(H”%); 30,24(H®); 37,10(HP); 40,5(H®); 45,18(H®).23(H®); 48,2(H®); 51,18(11QPs%); 1z 9,6;
11,13(2x); 26,11; 37,32; 42,13; 59,17; 63,15; Ez 5,13; 8,3(2x).5; 16,38.42; 23,25; 31,9; 35,11;
36,5.6; 38,19; 39,25; JI 2,18; Na 1,2; So 1,18; 3,8; Za 1,14(2x); 8,2(3x).

18 por. Lb 5,14(2x).15.18.25.29.30; 25,11(2x); Pwt 29,19; 2 Krl 10,16; 19,31; Hi 5,2; Ps 69,9; 79,5;
119,139; Prz 6,34; 14,30; 27,4; Pnp 8,6; Koh 4,4; 9,6; Syr 12,11(H”); 30,24(H®); 40,5(H°®);
48,2(H®); 1z 9,6; 11,13; 26,11; 37,32; 42,13; 59,17; 63,15; Ez 5,13; 8,3.5; 16,38.42; 23,25; 35,11;
36,5.6; 38,19; So 1,18; 3,8; Za 1,14; 8,2 (TLOT, 1145).

19 por. Lb 5,14(2x).15.18.25.29.30; 25,11; 2 Krl 10,16; Hi 5,2; Ps 69,9; 119,139; Prz 6,34; 14,30;
27.4; Pnp 8,6; Koh 4,4; 9,6; Syr 12,11(H"); 30,24(H®); 40,5(H®); 48,2(H®); 1z 11,13; jak i Bogu,
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uzyty 42 razy w 37 tekstach Starego Testamentu®, z czego 38 razy w 34 tekstach
wystepuje w formie Piel®* w znaczeniu ,,byé zarliwym”, ,by¢ zazdrosnym” lub tez
,by¢ zawistnym”, podczas gdy 4 razy w 4 tekstach pojawia si¢ w formie Hifil** w
znaczeniu ,,sprawic, aby by¢ zarliwym, zazdrosnym, lub zawistnym”. W odniesieniu
do czltowieka czasownik ten opisuje uczucia rodzace si¢ np. u meza, ktory
podejrzewa swoja zone o niewierno$é¢” lub tez u Racheli, ktora widzi, ze Lea poczeta
dziecko™. Bog jest rowniez podmiotem tego czasownika w tekstach, ktére opisuja
Jego troske 0 wysoko ceniona whasnos¢ jak np.: ziemie® Jerozolime i Syjon®®, ktore
naleza do Niego. Ponadto w kilku tekstach’’ Bog ukazany jest jako ten, ktory jest
prowokowany do xip przez Izraelitow, ktorzy sg niewierni przymierzu zawartemu z
Nim.

Przymiotnik pojawia si¢ 8 razy w 7 tekstach Starego Testamentu, przy czym
jako x37 jest uzyty 6 razy w 5 tekstach?®, a jako xizp 2 razy w 2 tekstach®. Znajdywany
jest przewaznie w tekstach, ktore opisuja jak powinna wygladac relacja Izraelitow do
ich Boga. Poniewaz Jahwe nakazuje ludowi, aby czcit tylko Jego, w przewazajacej
liczbie przypadkéw przymiotnik ten powinien byé thumaczony jako ,,zazdrosny”.

Septuaginta w przewazajacej liczbie przypadkdéw postluguje si¢ rozmaitymi
terminami wywodzacymi si¢ z rodziny (nA- do tlumaczenia tekstow, w ktorych
pojawia sie xip. Takie terminy jak: (ijhog (37 razy w 36 tekstach)®; {niotumio (4 razy
w 4 tekstach)®; tniow (48 razy w 44 tekstach)®; (nhooic (4 razy w 3 tekstach)®;

por. Lb 25,11; Pwt 29,19; 2 Krl 19,31; Ps 79,5; 1z 9,6; 37,32; 42,13; 59,17; 63,15; Ez 5,13;
16,38.42; 23,25; 36,5.6; 38,19; So 1,18; 3,8; Za 1,14; 8,2.

20 por. Rdz 26,14; 30,1; 37,11; Lb 5,14(2x).30; 11,29; 25,11.13; Pwt 32,16.19(LXX).21(2x); 2 Sm
21,2; 1 Krl 14,22; 19,10(2x).14(2x); Ps 37,1; 73,3; 78,58; 106,16; Prz 3,31; 23,17; 24,1.19; Syr
9,1(H").2(H?).11(H"); 37,10(HP); 45,18(H®).23(H®); 51,18(11QPs?); 1z 11,13; Ez 8,3; 31,9; 39,25;
JI1 2,18; Za 1,14; 8,2(2x).

2 por. Rdz 26,14; 30,1; 37,11; Lb 5,14(2x).30; 11,29; 25,11.13; Pwt 32,19(LXX).21a; 2 Sm 21,2; 1
Krl 14,22; 19,10(2x).14(2x); Ps 37,1; 73,3; 106,16; Prz 3,31; 23,17; 24,1.19; Syr
9,1(H").2(H®).11(H"); 37,10(HP); 45,18(H®).23(H®); 51,18(11QPs%); Iz 11,13; Ez 31,9; 39,25; JI
2,18; Za 1,14; 8,2(2x). Warto zauwazy¢, ze Piel sluzy czesto do wskazania wigkszej intensywnosci
wykonywania czynno$ci niz forma Qal. Czasownik [X3?] jednakze nie wystgpuje w Starym
Testamencie w formie Qal (GKC § 52f).

22 por. Pwt 32,16.21b; Ps 78,58; Ez 8,3.

% por. Lb 5,14.30.

2 por. Rdz 30,1.

2 por, JI 2,18.

26 por. Za 1,14; 8,2.

27 por. Pwt 32,16.21; 1 Krl 14,22; Ps 78,58.

28 Por. Wj 20,5; 34,14(2x); Pwt 4,24; 5,9; 6,15.

2 por, Joz 24,19; Na 1,2.

30 Wydaje sig, ze tylko w Na 1,2 przymiotnik Ri3p powinien by¢ ttumaczony jako ,,zarliwy”.

31 Por. Lb 25,11(2x); Pwt 29,19; 2 Krl 19,31; Jdt 9,4; 1 Mch 2,54.58; 8,16; Ps 69,9(68,10 — LXX);
79,5(78,5 — LXX); 119,139(118,139 — LXX); Prz 6,34; 27,4; Koh 4,4; 9,6; Pnp 8,6; Hi 5,2; Wis
5,17; Syr 30,24; 40,5; 48,2; 1z 9,6; 11,13; 26,11; 37,32; 42,13; 63,15; Ez 5,13; 16,38.42; 23,25;
36,6; 38,19; So 1,18; 3,8; Za 1,14; 8,2.

%2 por, Lb 5:15.18.25.29.

% por. Rdz 26,14; 30,1; 37,11; Lb 5,14(2x).30; 11,29; 25,11.13; Pwt 32,19; Joz 24:19; 2 Sm 21,2; 1
Krl 19,10(2x).14(2x); 2 Krl 10,16; Jdt 9,4; 1 Mch 2,24.26.27.50.54.58; 2 Mch 4,16; Ps 37,1 (36,1 —
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hotic (7 razy w 7 tekstach)®®; (qlotéc (2 razy w dwoch tekstach)®;
nopalnhém/mapalnioe (8 razy w 7 tekstach)’’: oraz avtinioc (3 razy w 3
tekstach)®® spotyka sie w sumie 113 razy w 97 wersetach Septuaginty*°.

Grecki rzeczownik {fjAog w jego rozmaitych formach postuzyt do thumaczenia
hebrajskiego mxip 32 razy w 31 tekstach*, natomiast 5 razy w 5 wersetach nie posiada
on hebrajskiego odpowiednika*. Czasownik {nlodv uzyty jest 32 razy w 28 tekstach
do tlumaczenia rozmaitych form Piel czasownika [x3p]**. Ciekawostka jest fakt, ze
(niodv nigdy nie reprezentuje form Hifil tego hebrajskiego czasownika®. Ponadto
czasownik ten poshuzyt do przetlumaczenia hebrajskiego przymiotnika xizp W greckim
przektadzie Joz 24,19 oraz rzeczownika nxip w 2 Krl 10,16. Ponadto wystepuje on 9
razy w 9 tekstach nie majacych hebrajskiego odpowiednika™. Przymiotniki xy» oraz

LXX); 73,3 (72,3 - LXX); Prz 3,31; 4,14; 6,6; 23,17; 24,1.19; Mdr 1,12; Syr 9,1.11; 37,10;
45,18.23; 51,18; 12 11,11.13; Ez 31,9; 39,25; JI 2,18; Za 1,14; 8,2(2x).

% Por. Lb 5,14(2x).30; Mdr 1:10; T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain
— Paris — Walpole 2009, s. 314.

% Por. Wj 20,5; 34,14; Pwt 4,24; 5,9; 6,15; 2 Mch 4,2; Na 1,2.

% por, Rdz 49,22; Wj 34,14.

7 por. Pwt 32,21(2x); 1 Krl 14,22; Ps 37,1a.7.8 (36,1.7.8 — LXX); 78,58 (77,58 — LXX); Syr 30,3.
%8 por. Kpt 18,18; Syr 26,6; 37,11.

% por. Rdz 26,14; 30,1; 37,11; 49,22; Wj 20,5; 34,14(2x); Lb 5,14(4x).15.18.25.29.30(2x); 11,29;
25,11(3x).13; Kpt 18,18; Pwt 4,24; 5,9; 6,15; 29,19; 32,19.21(2x); Joz 24,19; 2 Sm 21,2; 1 Kil
14,22; 19,10(2x).14(2x); 2 Krl 10,16; 19,31; Jdt 9,4(2x); 1 Mch 2,24.26.27.50.54(2x).58(2x); 8,16;
2 Mch 4,2.16; Hi 5,2; Ps 37,1(2x).7.8(36,1(2x).7.8 — LXX); 69,9(68,10 — LXX); 73,3(72,3 — LXX);
78,58(77,58 — LXX); 79,5(78,5 — LXX); 119,139(118,139 — LXX); Prz 3,31; 4,14; 6,6.34; 23,17;
24,1.19; 27,4; Koh 4,4; 9,6; Pnp 8,6; Mdr 1,10.12; 5,17; Syr 9,1.11; 26,6; 30,3.24; 37,10.11; 40,5;
45,18.23; 48,2; 51,18; 1z 9,6; 11,11.13(2x); 26,11; 37,32; 42,13; 63,15; Ez 5,13; 16,38.42; 23,25;
31,9; 36,6; 38,19; 39,25; JI 2,18; Na 1,2; So 1,18; 3,8; Za 1,14(2x); 8,2(3x).

%0 por. Lb 25,11(2x); Pwt 29,19; 2 Krl 19,31; Hi 5,2; Ps 69,9 (68,10 — LXX); 79,5 (78,5 — LXX);
119,139 (118,139 - LXX); Prz 6,34; 27,4, Koh 4,4; 96; Pnp 8,6; Syr 30,24(HB);
40,5(H®);48,2(H®); 1z 9,6; 11,13; 26,11; 37,32; 42,13; 63,15; Ez 5,13; 16,38.42; 23,25; 36,6; 38,19;
So 1,18; 3,8; Za 1:14; 8:2. nxip jest rowniez thumaczony za pomoca rzeczownikow: {nlwoig (3 razy
w 2 tekstach: Lb 5,14(2x).30) i {nhotumia (4 razy w 4 tekstach: Lb 5,15.18.25.29) oraz czasownika
oo (1 raz w 1 tekscie: 2 Krl 10,16). W Ez 36,5 nxip jest ttumaczone za pomoca greckiego
Oouodeg; w Prz 14,30 rzeczownik ten jest reprezentowany przez wyrazenie: kopdia aicOnrtikn (zob.
R.H. Bell, Provoked to Jealousy: The Origin and Purpose of the Jealousy Motif in Romans 9-11,
Tiibingen 1994, s. 24); a w Syr 12,11 przez katdw. n¥ip nie jest thumaczony w 1z 59,17; Ez 8,3.5;
35,11.

“! Por. Jdt 9,4; 1 Mch 2,54.58; 8,16; Mdr 5,17.

%2 Por. Rdz 26,14; 30,1; 37,11; Lb 5,14(2x).30; 11,29; 25,11.13; 2 Sm 21,2; 1 Krl 19,10(2x).14(2x);
Ps 37,1(36,1 — LXX); 73,3(72,3 — LXX); Prz 23,17; 24,1.19; Syr 9,1(H").11(H"); 37,10(H®);
45,18(H").23(H®); 51,18(11QPs%); 1z 11,13; Ez 31,9; 39,25; JI 2,18; Za 1,14; 8,2(2x). W 5
przypadkach Piel czasownika [x3p] jest ttumaczony jako: mapalniodv (Pwt 32,21a; 1 Krl 14,22);
napopyilew (Ps 106,16 (105,16 — LXX)); xtdopon (Prz 3,31); 1 didmpu (Syr 9,2) (ibid., 27-30).

® Formy Hifil czasownika [x32] w greckim tlumaczeniu sg reprezentowane przez mopo&ovely w Pwt
32,16a; moapalniodv w Pwt 32.21b; Ps 78,58 (77,58 — LXX); oraz ktdopor (Ez 8,3). Uzycie
ktaopor w Ez 8,3 wskazuje na obecnos¢ f11p w tek$cie hebrajskim, ktory postuzyt za podstawe tego
tlhumaczenia.

“ Por. Jdt 9,4; 1 Mch 2,24.26.27.50.54.58; 2 Mch 4,16; Mdr 1,12 (ibid., 24).



xijp sa tlumaczone za pomoca greckiego (nMAwtc®. W 2 Mch 4.2 (nhotic nie
posiada hebrajskiego odpowiednika.

W tekscie Septuaginty czasownik {nAodv reprezentuje tez hebrajski a2 w Prz
3,31; form¢ Piel czasownika wx W Prz 4,14; infinitivus constructus Qal % nisp-nx W 1z
11,11, oraz nie posiada hebrajskiego odpowiednika w Prz 6,6"°. Za pomoca
rzeczownika avtilnAog przetltumaczono infinitivus constructus 7 77z w Kpt 18,18 oraz
[1x] w Syr 37,11% podczas gdy mapalnhodv jest uzyty do przettumaczenia réznych
form Hithpael czasownika nn w Ps 37,1.7.8 (36,1.7.8. — LXX). Warto zauwazy¢, ze
Septuaginta nie postuguje si¢ czasownikiem wapalniodv przy tlumaczeniu
hebrajskiego imiestowu Hifil n3pn pojawiajacego si¢ w Ez 8,3, w przeciwienstwie do
thumaczenia Symmacha, ktory uzywa tego greckiego czasownika w wyrazeniu: o0

gxel memfyel éktomopa napalnidosme (itoc™.

4. Teksty wylaczone z badan

Nie wszystkie zebrane powyzej teksty stang si¢ przedmiotem dalszych
rozwazan w tym artykule, lecz tylko te, ktére mowig wyraznie o motywie Bozej 1
ludzkiej x3p 1 {nA-. Ponadto, x1p i {nA- musza nie pozostawia¢ zadnych watpliwosci co
do tego kto jest ich podmiotem. Biorgc pod uwage te dwa kryteria, mozna stwierdzi¢
ze teksty znajdujace si¢ w Rdz 49,22; Kpt 18,18; Pwt 32,19; Ps 36,7.8 (36,7.8 —
LXX): Prz 3,31; 4,14 6,6; Pnp 8,6; Syr 9,2(H"); 37,11; 1z 11,11; 26,11; Ez 8,3(2X).5
powinny by¢ wylaczone z dalszych refleksji. Powody ich wykluczenia z dalszych
rozwazan sa nastepujace: nie wiadomo czy Bog jest podmiotem x3» w Pnp 8,6 oraz
w 1z 26,11%% czy xp w ogole pojawia siec w Ez 8,3.5°"; Prz 6,6 oraz w Syr 9,2(H")**;
czy tekst hebrajski w Rdz 49,22 i Pwt 32,19 usprawiedliwia uzycie {nA- w opisach

> Por. Wj 20,5; 34,14; Pwt 4,24; 59; 6,15 oraz Na 1,2; W greckim przektadzie Wj 34,14
przymiotnik R3p jest reprezentowany przez {nkwtog (zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of
the Septuagint, Louvain — Paris — Walpole 2009, s. 314), podczas gdy Rip jest thumaczone przez
nAodv.

%:6 R.H. Bell, Provoked to Jealousy: The Origin and Purpose of the Jealousy Motif in Romans 9-11,
Tiibingen 1994, s. 24, przypis 130.

47 Zob. G.H. Box, W.O.E. Oesterley, ,,Sirach” w: The Apocrypha of the Old Testament, R.H.
Charles (red.), Oxford 1913, s. 268-517, s. 445; HALOT, 1054.

“8 por. R.H. Bell, Provoked to Jealousy: The Origin and Purpose of the Jealousy Motif in Romans
9-11, Tiibingen 1994, s. 28-29.

* por. T. Longman 111, Song of Songs, Grand Rapids — Cambridge 2001, s. 212-213; D.A. Garrett,
Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs, Nashville 2001, s. 427.

*0 Por. W.H. Irwin, Syntax and Style in Isaiah 26, w: ,,Catholic Biblical Quarterly” 41(1979), s.
240-261.

*L por. H.C. Lutzky, On the ‘Image of Jealousy’ (Ezekiel VIII 3, 5), w: ,,Vetus Testamentum”
46(1996), s. 121-125.

2 por. P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New Translation by Patrick W.
Skehan Introduction and Commentary by Alexander A. Di Lella, New Haven — London 1987, s.
216.



charakteru Jozefa®® oraz Boga™, ktore znajduja si¢ w ich greckim tlumaczeniu; oraz
czy grecki tekst 1z 11,11 uzasadnia hipoteze, wedtug ktorej xip byto obecne w tekscie
oryginalnym. Warto takze zauwazy¢, ze w Kpt 18,18; Ps 37,1.7.8 (Ps 36,1.7.8 —
LXX); Prz 3,31; 4,14; 6,6 i w Syr 37,11 {nA- nie stuzy do thumaczenia xip lecz: % =5
(Kpt 18,18); 7 (Ps 37,1.7.8[36,1.7.8 — LXX]); 7m2 (Prz 3,31); ~wx (Prz 4,14); ng
(Syr 37,11).

5. Boza i ludzka x1p i {nA-

Poza tekstami wspomnianymi powyzej wszystkie perykopy, w ktérych
pojawiajg si¢ xip 1 {nA-, mozna podzieli¢ na dwie grupy. Do pierwszej naleza teksty,
ktore odwotuja si¢ do tematu ludzkiej x3p 1 {nA-. Znajduje si¢ w niej 59 tekstow, w
ktorych xip i {nA- pojawia si¢ 69 razy> . Druga grupa zawiera 35 tekstow, w ktérych
motyw Bozej x1p i {nA- jest uzyty 40 razy®.

Poréwnanie tekstow wchodzacych w skiad tych dwoch grup wskazuje, ze w
przeciwienstwie do tekstow zawierajacych temat ludzkiej =1 1 {nA-, w ktorych
przymiotniki x3> oraz xip nie pojawiajg si¢ w ogole, perykopy opowiadajace o
Bozej xip i (- zawieraja az 8 tekstow®', w ktorych wystepuja te przymiotniki. Poza
jednym wyjatkiem w 2 Krl 10,16 wyrazenie °nxipa nie pojawia si¢ w tekstach
opisujacych ludzka xip 1 {nA- podczas gdy w tekstach zawierajacych motyw Bozej xip
i (m\-, wyrazenie to wystepuje cztery razy .. Bardzo charakterystyczna cecha
perykop opowiadajacych o ludzkiej xip 1 {nA- jest bardzo czeste wystepowanie
przyimka 2 co wyrdznia je od grupy tekstow zawierajacych temat Bozej xip 1 {nA-. W
tej ostatniej grupie 2 pojawia si¢ w Pwt 32,16.21; Ez 23,25; Ps 78,58, przy czym
tylko w Ez 23,25 uzycie tego przyimka wskazuje, ze Jahwe kieruje swojg zazdro$¢
przeciwko swojemu ludowi. W pozostalych trzech przypadkach™ 2 wskazuje na
powody, ktore sa odpowiedzialne za powstanie Bozej xip. Teksty opowiadajace o
Bozej x1p 1 {nk- zazwyczaj uzywaja przyimka » %, aby podkresli¢, ze Bog dziata na
korzy$¢ swojego ludu®™, swojego kraju® czy tez swojego imienia®.

>3 por. Rdz 49,22; R. de Hoop, Genesis 49 in its Literary & Historical Context, Leiden — Boston —
Koln 1998, s. 182.

> Por. Pwt 32,19; D.L. Christensen, Deuteronomy 21:10-34:12, Nashville 2002, s. 806.

% por. Rdz 26,14: 30,1; 37,11; Lb 5,14(4x).15.18.25.29.30(2x); 11,29; 25,11.13; Pwt 32,21b; 2 Sm
21,2; 1 Krl 19,10(2x).14(2x); 2 Krl 10,16; Jdt 9,4(2x); 1 Mch 2,24.26.27.50.54(2x).58(2x); 8,16; 2
Mch 4,2.16; Hi 5,2; Ps 37,1; 69,9; 73,3; 106,16; 119,139; Prz 3,31; 6,34; 14,30; 23,17; 24,1.19;
27,4; Koh 4,4; 9,6; Pnp 8,6; Mdr 1,12; Syr 9,1.11; 12,11(HA); 26,6; 30,3.24; 37,10; 40,5; 45,18.23;
48,2; 51,18; 1z 11,13(2x); Ez 31,9; 35,11.

*® por. Wj 20,5; 34,14(2x); Lb 25,11(2x); Pwt 4,24; 5,9; 6,15; 29,19; 32,16.21a; Joz 24,19; 1 Krl
14,22; 2 Krl 19,31; Ps 78,58; 79,5; Mdr 1,10; 5,17; 1z 9,6; 37,32; 42,13; 59,17; 63,15; Ez 5,13;
16,38.42; 23,25; 36,5.6; 38,19; 39,25; JI 2,18; Na 1,2; So 1,18; 3,8; Za 1,14(2x); 8,2(3)).

> Por. Wj 20,5; 34,14(2x); Pwt 4,24; 5,9; 6,15; Joz 24,19; Na 1,2.

%8 por. Lb 25,11; Ez 5,13; 36,6; 38,19; B. Renaud, Je suis un dieu jaloux. Evolution sémantique et
signification théologique de qin®’ah, Paris 1963, s. 24.

% Por. Pwt 32,16.21; Ps 78,58.

% por. Lb 25,13; Ez 39,25; JI 2,18; Za 1,14; 8,2.

*' por. za 1,14; 8,2.



6. Motyw ludzkiej x1p i {nA-

Teksty mowiace o ludzkiej xip 1 {nA-, ktdre zostaty zebrane powyzej, zostang w
tej sekcji podzielone na trzy czeSci w zaleznoSci od tego czy opisujg zarliwos¢,
zazdro$¢, czy tez zawis¢, po czym kazdy z nich zostanie scharakteryzowany. Analiza
tego tematu stanowi¢ bedzie materiatl potrzebny do uwypuklenia podobienstw 1
r6znic pomiedzy Boza a ludzka xip 1 {nA-.

6.1. Ludzka zarliwo$¢ w Starym Testamencie

Perykopy zawierajagce motyw ludzkiej zarliwo$ci mozna znalezé w wielu
tekstach®. Pierwszy z nich nalezy do Lb 25,1-18. Perykopa ta opowiada o Izraelitach
osiadtych w dolinach Moabu, ktorzy sprowadzili dla siebie moabickie kobiety.
Izraelici uprawiali z nimi nierzad, a one naktanialy ich do udzialu w ofiarach
sktadanych cudzym bogom. Jahwe rozgniewat si¢ na lud Izraela i nakazat, aby
wymierzy¢ kare $mierci wszystkim, ktérzy ulegli Moabitkom. Jednakze jeden z
Izraelitow, ktory nalezal do pokolenia Symeona o imieniu Zimri przyprowadzit sobie
corke naczelnika rodu ze szczepu w Midianie o imieniu Kozbi. Widzac to kaptan
Pinchas, z rodu Lewiego, wzburzyt si¢ bardzo, wziagl swoja wtocznig 1 przebit ich
oboje. Wtedy wilasnie zostata odwrdcona klgtwa wiszgca nad Narodem Wybranym.
Bog pochwalit czyn Pinchasa oraz oglosil, ze btogostawienstwo pozostanie przy
Pinchasie i jego potomkach®.

Wyrazenie inxaza w 2 Sm 21,2 wskazuje na gorliwos$¢ jaka charakteryzowat sig
Saul starajac si¢ wytraci¢ jak najwigksza liczbg Gibeonoitow. Powody, ktére mialy
wpltyw na podjecie tej decyzji sg nieznane, chociaz mozna spekulowac, ze Saul chciat
zapewni¢ Izraelitom pelna kontrole nad ziemia obiecana im przez Boga®. Ten
krwawy akt byl jednak zlamaniem przymierza jakie Gibeonici zawarli jeszcze z
Jozuem®’, na mocy ktorego darowano zycie im samym oraz ich potomkom. Czyn
Saula sprowadzil na Nar6d Wybrany kleske gltodu, ktorg powszechnie uwazano za

®2 Por. JI 2,18.

% Por. Ez 39,25.

 Por. Lb 25,11.13; 2 Sm 21,2; 1 Krl 19,10(2x).14(2x); 2 Krl 10,16; Jdt 9,4(2x); 1 Mch
2,24.26.27.50.54(2x).58(2x); 2 Mch 4,2.16; Ps 69,9; 119,139; Pnp 8,6; Mdr 1,12; Syr 45,23; 48,2;
51,18. Por. J.H. Elliott, ,,Envy, Jealousy, and Zeal in the Bible: Sorting Out the Social Differences
and Theological Implications — No Envy for Yahweh” w: To Break Every Yoke: Essays in Honor of
Martin L. Chaney, R.B. Coote i N.K. Gottwald (red.), Sheffield 2007, s. 352; idem, ,,God — Zealous
or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of Linguistic and Social
Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld (red.), Atlanta 2008, s.
87.

% 7 uwagi na to, ze tekst znajdujacy sie¢ w Lb 25,1-18 zawiera réwniez temat Bozej zazdrosci i
zarliwo$ci zostanie on szczegdtowiej omowiony w dalszej czesci tego artykutu.

% Por. R.D. Bergen, 1, 2 Samuel, Nashville 1996, s. 444. Wedtug A.A. Anderson, 2 Samuel, Dallas
1989, s. 249, ,,Saul wished to annex Gibeon to make it into his new capital since his native Gibeah
was not really suitable for this purpose.”

%" Por. Joz 9,15-18; por. Ps 15,4.
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kar¢ Boza. Gdy Dawid dowiedzial si¢ o przestepstwie popetlnionym przez jego
poprzednika, zapytat Gibeonitow co ma uczynié, aby naprawi¢ zaistniata sytuacje®™.
Ci za$§ poprosili go o wydanie im siedmiu potomkoéw Saula, ktérych zamierzali
powiesi¢. Dawid spetit ich prosbe z jednym tylko wyjatkiem: oszczedzil zycie
Meribbaala, syna Jonatana, ze wzgledu na przysiege jaka ztozyt Jonatanowi®.

Teksty zawierajace temat ludzkiej gorliwosci w 1 Krl 19,10(2x).14(2x)
stanowig cze$¢ materialu opowiadajagcego o zmaganiach wyznawcow Jahwe z
baalizmem w czasie panowania Achaba i Izebeli, ktory znajduje si¢ w 1 Krl 17,1-
19,18". Postacia szczegdlnie wyrézniajaca si¢ w tym konflikcie byt Eliasz z Tiszbe
w Gileadzie. Sposrdéd wielu czynéw dokonanych przez tego proroka na uwage
zasluguje szczegolnie jeden: Eliasz dzigki interwencji Jahwe podczas sktadania
publicznej ofiary catopalnej na Gorze Karmel przekonatl Izraelitow o falszywosci
Baala w wyniku czego okolo 450 prorokéw tego bozka zostato zabitych.
Rozwscieczona ich §miercia Izebel zagrozita, ze Eliasz wkrotce podzieli ich 1os™. To
oswiadczenie zmusito proroka do ucieczki do Beer-Szeby 1 ukrycia si¢ na pustyni.
Tam ustyszal glos aniota, ktory nakazat mu zjes¢ skromny positek, gdyz czekata go
bardzo dtuga droga. Pozywiwszy si¢ Eliasz wyruszyt w czterdziestodniowg podroz
do Gory Horeb. Po przybyciu na miejsce prorok spedzit noc w jaskini, po czym Bog
objawit mu si¢ w wizji. Odpowiadajac na pytanie Jahwe, co tam robi, Eliasz wskazat
na swoja wielkg gorliwos¢ o chwate Pana: nxax »gox mm? "nxip x3p'2. Warto zauwazyc,
ze hebrajskie stowo xip jest powigzane z tytutem x3p %, ktory uzywany jest w tekstach
zakazujacych oddawania czci obcym bogom’. mxax »gox podkre§la natomiast
wielko$¢ 1 potege Boga objawiajacego si¢ prorokowi. Prorok wskazat na trzy
powody, ktore wywotaty u niego gorliwos$¢ o swego Pana: (1) Izraelici porzucili swe
przymierze z Jahwe; (2) zniszczyli Jego oltarze; oraz (3) pozabijali prawie
wszystkich prorokow. Bog polecit prorokowi stang¢ przed Nim na gorze. Jak tylko
Eliasz wyszedt z jaskini powstata gwaltowna wichura, ziemia zaczeta si¢ trza$¢ oraz
pojawil si¢ ogien. Prorok zauwazyl, ze jego Pana nie bylo ani ani w wichurze, ani
trzesieniu ziemi, ani w ogniu, lecz w szmerze tagodnego powiewu’’. Wyrazenie mip1

* Por. 2 Sm 21,1-2.

% Por. 2 Sm 21,7-9. Wydaje sie, ze biblisci, ktorzy sadza, ze decyzja Dawida dotyczaca wydania
Gibeonitom siedmiu potomkéw Saula byla umotywowana politycznie majg racje. Jeden z
egzegetow, W. Brueggemann, pisze w swoim komentarzu, ze: ,,The oracle that links the famine to
the failure of Saul serves primarily to give David warrant for his violence against the house of Saul”
(First and Second Samuel, Louisville 1990, s. 337); por. P.K. McCarter, 1l Samuel. A New
Translation with Introduction, Notes and Commentary, Garden City 1984, s. 446.

0 Wigcej informacji na temat struktury i egzegezy 1 Krl 17,1-19,18 czytelnik moze znalez¢ w np.:
B.O. Long, 1 Kings: With an Introduction to Historical Literature, Grand Rapids 1984, s. 174-207,
P.R. House, 1, 2 Kings, Nashville 2001, s. 213-224; S.J. DeVries, 1 Kings, Nashville 2003, s. 206-
236; J.B. Lach, Ksiggi 1-2 Krolow. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan 2007,
S. 315-343.

" Por. 1 Krl 19,1-2.

"> Por. 1 Krl 19,2a.

® Por. Wj 20,5; 34,14; Pwt 6,15.

™ Por. 1 Krl 19,11-13a; J.B. Lach, Ksiegi 1-2 Krélow. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
ekskursy, Poznan 2007, s. 342.
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mnt 2 (1 Krl 19,12) jest czasami interpretowane jako symbol tagodnosci
charakteryzujacej sposob rozwiazywania probleméw przez Jahwe, ktora rdzni si¢ od
brutalnych metod proroka’. Ta interpretacja nie bierze jednak pod uwage przysztych
wydarzen z zycia proroka, ktore rdwniez znamionowaly si¢ duza gwattownoscia’®. Z
tego powodu nalezy zatozy¢ za J.B. Lachem, ze teksty o Eliaszu ukazuja przede
wszystkim zmagania wyznawcow Jahwe z kultem Baala. Biorgc pod uwage fakt, ze
Baal byl bogiem ognia w tekstach ugaryckich mozna zatozyé, ze kolejnos¢
pojawiania si¢ tych trzech destrukcyjnych elementow (wiatr, trzgsienie ziemi i ogien)
po ktérych nastepuje czwarty (szmer tagodnego powiewu) w 1 Krl 19,11-13a
odpowiada trzem osobom (Chazael, Jehu, Elizeusz) w 1 Krl 19,15-18, ktoére byly
odpowiedzialne za niepokoje w Izraelu, po ktorych nastepuje czwarty stabilizujacy
element: siedem tysigcy ludzi, ktorzy nie oddali czci Baalowi. W tym wydawatoby
si¢ niewiele znaczacym elemencie, ktory stanowita wierna reszta Izraela, nalezato
szukaé obecnosci Jahwe'’

Koncowe wersety tej perykopy’® powtarzaja tresé 1 Krl 19,9b.10 i stuza jako
wstep do opowiadan o namaszczeniu Chazaela na kréla Aramu’®, Jehu na kréla
1zraela® i Elizeusza na krola Izraela®.

Motyw ludzkiej zarliwosci pojawia si¢ rowniez w 2 Krl 10,16. Wkrotce po
swym namaszczeniu na krola Izraela przez jednego z prorokow Elizeusza Jehu miat
wypowiedzie¢ stowa: m? “nxip2 ax °ax 13% kierujac je do Jonadaba, syna Rekaba.
Rekabici byli nomadami, ktorzy skladali §luby zabranla]qce im spozywania wina,
posiadania domow, siania ziarna, oraz zaktadania winnic*. Zarliwo$¢ o sprawy Boze
oznaczata dla Jehu wymordowanie catego domu Omriego, ktére zostalo osiagnigte
poprzez zabicie Jorama, krola Izraela®, Ochozjasza, krola Judy®, 1zebel®, synow
Achaba® jak rowniez cztonkéw rodziny Ochozjasza® oraz prorokéw Baala®®. W ten

> por. C.F. Keil, F. Delitzsch, Commentary on the Old Testament, Peabody 2002, s. 181.

"® Por. 2 Krl 1,9-14.

" I B. Lach, Ksiegi 1-2 Kréléw. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznah 2007, s.
342.

"8 Por. 1 Krl 19,13b-14.

" Por. 1 Krl 19,15.

% por. 1 Krl 19,16.

81 por. 1 Krl 19,16-17.

8 M. Cogan i H. Tadmor, 2 Kings. A New Translation with Introduction and Commentary, Garden
City 1988, s. 114, zauwazaja, ze ,,The group’s ascetic lifestyle ... represented an extreme rejection
of all aspects of the civilization of the land of Canaan. Thus the joining of Jehonadab with Jehu to
root out the cult of Baal would seem to have been a natural linking of interests.”

83 Por. 2 Krl 9,14-26.

% por. 2 Krl 9,27-29.

5 Por. 2 Krl 10,12-14.

% por. 2 Krl 10,1-11.15-17.

5 Por. 2 Krl 10,12-14.

% Por. 2 Krl 10,18-28.
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oto sposob kult Baala, ktéry rozpowszechnit si¢ w domu Achaba, postuzyt Jehu jako
pretekst, dzieki ktoremu wyeliminowat swoich przeciwnikow™.

Wyrazenie oi kai é{nimooav t0v {JAOV cov pojawiajace si¢ w Jdt 9,4, opisuje
zarliwos$¢ o sprawy Boze, ktorg okazat Symeona, syna Jakuba w swym akcie zemsty
za zgwalcenie swej siostry Diny. Judyta podkreslita, ze poprzez popetnienie tej
zbrodni cudzoziemcy ztamali jedno z najwazniejszych Przykazan Bozych, co miato
dla nich fatalne konsekwencje®®: Pan pozwolit zgtadzi¢ whadcow Sychem, ich
niewolnikow, oraz ksiazat™, za$ ich kobiety i corki wydat do niewoli®”. Ten przyktad
gorliwo$ci Symeona zostal wykorzystany przez Judyte w jej modlitwie, w ktorej
prosita Boga o pomoc w powstrzymaniu inwazji Holofernesa na jej kraj. Stlowo
uloopa (,,zhanbienie”) taczy Rdz 34 z Jdt 9,4: Dina zostala zhanbiona przez
,»obcych”, ktorzy ja zgwalcili, podobnie jak umilowany kraj Judyty mial by¢
,zhanbiony” przez wojska Holofernesa. Poniewaz jej przodkowie dzicki Bozej
pomocy pomscili t¢ zbrodnie na przestepcach, ktorzy si¢ jej dopuscili, Judyta liczyta,
ze Bog da jej potrzebng odwagge 1 spryt, aby pomyslnie zrealizowac jej plan ocalenia
swojego kraju®®

Temat ludzkiej zarliwosci o prawo Boze mozna znalez¢é w 1 Mch
2,24.26.50.54(2x).58(2x). Wersety te s3 czescia 1 Mch 1,1-2,70, ktora opisuje
poczatkowe fazy powstania zydowskiego pod wodza Machabeuszoéw przeciwko
rzadzacej Syrig dynastii Seleucydow. Wybuchto ono gdy znienawidzony Antioch 1V
Epifanes rozkazal wybudowaé poganski oltarz w Swiatyni oraz gimnazjum®. Krél

8 J B. Lach, Ksiegi 1-2 Kréléw. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznah 2007,
442-443.

% por. Jdt 9,2.

L Por. Jdt 9,3.

%2 por. Jdt 9,4; C.A. Moore, Judith. A New Translation with Introduction and Commentary, New
Haven — London 1985, s. 191-192. R.A. Bullard i H. Hatton, A Handbook on Judith, New York
2001, s. 389, sg przekonani, ze ,,Although Gen 34:2-31 does not explicitly state that any of the sons
of Jacob raped any women of Shechem, certainly that can be assumed ... If there had been no
raping during the taking of Shechem, the situation would have been rare in the annals of man, i.e., a
violent bloody attack against a city for its sexual insult, with slaughter, looting — but no raping — as
a part of that retaliation”.

% C.A. Moore, Judith. A New Translation with Introduction and Commentary, New Haven —
London 1985, s. 194.

% Nalezy zaznaczy¢, ze gimnazjum to miato negatywny, ale z drugiej strony ograniczony wplyw na
religi¢ zydowska. Jeden z uczonych objasnia, ze ,,In a Greek gymnasium all the physical exercises
and sports were performed in complete nudity. Greek acceptance of nudity was in striking contrast
to the attitude of most of the non-Greek peoples, including the Jews (cf. Thucydides i 6; Gen 3:7-
11). On the other hand many peoples of the Near East besides the Jews practiced circumcision, but
Greeks tended to view it as an unseemly mutilation. Hence some of the Hellenised Jewish youths
who had to strip in the gymnasium were willing to submit to painful operations to disguise the fact
that they had been circumcised (...).

However, the majority of the Hellenizing Jews were not complete apostates (...), and
probably few among them underwent the operation to reverse the circumcision. Indeed, the
contemporary apocalypses at Jubilees xxx; Enoch xc 6-9; and Test Moses v 1-6 make no such
accusation. Nor do the apocalypses in Daniel 7-12 (...)” (J.A. Goldstein, 1 Maccabees. A New
Translation with Introduction and Commentary, New Haven — London 1976, s. 200; zob. roéwniez

13



ten jednocze$nie rozestat po catym kraju urzednikéw, ktorzy mieli dopilnowac
sktadania ofiar Zeusowi. Sytuacja ta miata powazne konsekwencje dla religii
zydowskiej, ktora znalazta si¢ na skraju zniszczenia. Wielu przedstawicieli Narodu
Wybranego zdecydowato si¢ porzuci¢ swoje tradycje religijne i poparto poganskie
obyczaje. Z drugiej strony wielu poboznych Zydéw nie chciato sie zgodzi¢ z nowym
status quo. Bunt rozpoczat si¢ w Modin, gdzie kaptan Matatiasz w ostrych stowach
sprzeciwit sie poganskiemu kultowi. Gdy zobaczytl ze pewien Zyd na oczach
wszystkich przystapit do ottarza, aby ztozy¢ ofiarg, Matatiasz zaptonal gorliwoscia
(eiNAwoev)™, zawrzal gniewem oraz zabil zdrajce wraz krolewskimi urzednikami
przy ottarzu®. Matatiasz ukarat swego rodaka wedle przepisu prawa, ktore stanowi,
ze wszyscy winni skladania ofiar obcym bogom powinni by¢ ukarani $miercia®. Akt
ten poréwnano do czynu Pinchasa®, ktory, peten gorliwosci o prawo, zabit Zimriego
(EENA@oEV 6 vop® KaBdg émoinoey e 16 ZapPpt vid Tokow)™.

Matatiasz wiedzial, ze odmawiajac zlozenia ofiary obcym bdéstwom 1 mordujac
urzednika krolewskiego narazit si¢ na gniew kréla. Z tego wzgledu opuscit swoja
rodzinng miejscowos¢ 1 udat si¢ w gory. Nawotywal on wszystkich tych, ktorzy
ptoneli gorliwoscig o Prawo ({nAGv t@® vopw), aby przyltaczyli si¢ do niego 1 walczyli
o wspolng sprawe. Chcial utworzy¢ armi¢ zlozong z tych, ktorzy poswieciliby
wszystko dla Boga.

W swojej mowie pozegnalnej Matatiasz podkreslil, ze przyszedt czas, w
ktorym to, co zle 1 przewrotne sprawowatlo rzady nad jego krajem. Dlatego
niezbednym bylo demonstrowanie swojej gorliwosci o Prawo ({fA®V 1@ vOL®)
poprzez gotowo$é¢ oddania swego zycia w walce o wierno$é przymierzu z Panem*™.
Obok Abrahama, Joézefa, Jozuego, Kaleba, Dawida, Chananiasza, Azariasza,
Miszaela 1 Daniela, Matatiasz ukazal postacie Pinchasa i Eliasza jako wzor tych
herosow wiary, ktorzy manifestowali swojg gorliwo$¢ o Boga 1 otrzymali wspaniate
nagrody za swojg wierng stuzbe. Matatiasz uwazat Pinchasa za ojca swojej rodziny
(moatnp qudVv), ktory byt cztowiekiem okazujagcym wielka gorliwos¢ (CnAdcat CfjAov)
o swego Boga i otrzymal obietnice wiecznego kaplanstwa''. Eliasz natomiast

F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Poznan 1961, s. 48-
49,

% Por. 1 Mch 2,24.

% Por. 1 Mch 2,25-26.

%7 por. Pwt 13,7-10; 17,2-7.

% Por. Lb 25,6-15; Ps 106,28-31.

% Por. 1 Mch 2,26.

% por, 1 Mch 2,50.

101 por, 1 Mch 2,54; J.A. Goldstein, 1 Maccabees. A New Translation with Introduction and
Commentary, New Haven — London 1976, s. 8, zauwaza, ze ,,Mattathias was a member of the
priestly line of Yehoyarib (2:1). Until Antiochus IV appointed an outsider, Menelaus, to the high
priesthood (cf. 1l 4:23-24 with 3:4) the office had long been in the hands of the ‘Oniad’ line, who
were descended from Jeshua of the line of Yadayah. (...) Later, when members of the Hasmonaean
family were raised to the high priesthood, partisans of the Oniad line and others viewed them as
usurpers. Hence, our author takes care to have Mattathias identify the next example, Phineas, as
‘our forefather,” thus asserting for his own priestly line eligibility for the high priesthood equal to
that of the Oniads”.
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postuzyt Matatiaszowi za model gorliwego postuszenstwa prawom swego Boga. Z
uwagi na jego wielkg gorliwos¢ o Prawo prorok ten zostat wzigty do nieba (1 Mch
2,58). Wyrazenie &v 1@ {nAdcot Cfjlov vopov w 1 Mch 2,58 jest uzyte tutaj podobnie
jak w 1 Mch 2,50 do okre$lenia niezwykle silnego uczucia wiernosci Prawu.

Zaszczytny tytut {nAlotic t@v voudv, ktorym obdarzono Oniasza w 2 Mch 4,2,
opisuje jego gorliwos¢ o Prawo, ktorg chcial odzwierciedli¢ nie tylko w jego
whasnym zyciu, lecz takze w Zyciu i postepowaniu swoich rodakow'%”. Oniasz jest
ukazany jako cztowiek pobozny, ktory w swojej gorliwos$ci pragnal, aby jego Bog byt
czczony przez jego pobratymcow tak jak powinien byé. Zarliwo$é, ktérag Oniasz
demonstrowat w swym postuszenstwie Prawu uczynita zen reprezentanta Boga
posrod swojego ludu. Dziatat on w imieniu swego Pana, gdy usitowat przywroci¢ w
swoim kraju sprawiedliwo$¢ oraz wierno$¢ przymierzu z Bogiem. Wyrazenie koi Gv
gMAovv 106 dymyac w 2 Mch 4,16 opowiada natomiast o greckich zwyczajach, ktore
niektorzy Zydzi gorliwie nasladowali. Takie ich postepowanie oznaczato odrzucenie
przymierza z Bogiem. W konsekwencji poganie ktorych obyczaje tak bardzo byli
skorzy nasladowaé mieli obrocié sie przeciwko nim i ukaraé ich'®,

Motyw zarliwosci o dom Bozy wystepuje w Ps 69,9. Psalmista skarzy sig, ze
znosi urgganie od swoich wrogdéw 1 hanba twarz mu okrywa z powodu swej
zarliwosci o dom Bozy (32 nxip). Bardzo trudno jest sprecyzowac jaki rodzaj
zarliwosci ma tu na mysli Psalmista. By¢ moze byt on osobg podobng do Jeremiasza,
ktory pragnat aby postepowanie jego ludu poza kultem odzwierciedlato ich
postuszenstwo Bozym Przykazaniom, ktore tak che¢tnie manifestowali przy sktadaniu
ofiar'®. Wyrazenie 9n2 przywodzi na mys$l Bozy dom w Jr 12,7-9, poprzez ktory
mozna zrozumie¢ Izrael lub Swigtynig. Gorliwo$¢ Psalmisty, ktora pociggneta za sobg
przesladowania jakie spotkaly go z reki jego wrogéw, moze odzwierciedla¢ jego
troske, aby czyny 1 postgpowanie jego pobratymcéw odpowiadaly obietnicom
dotyczacym zachowywania przykazan jakie sktadali oni swemu Bogu w $wiatyni'®.

Doswiadczenie ,,bycia pozeranym” przez gorliwos¢ o Boga jest opisane w Ps
119,139. Psalmista charakteryzuje Jahwe jako Tego, ktory sprawuje sprawiedliwe
rzady wedtug swej woli. Prawo jest odzwierciedleniem woli Boga dlatego tez jest
dobre i sprawiedliwe'®. Wydawaloby sic wicc, ze ludzie beda podziwiaé te
doskonatlo$s¢ Bozych praw 1 uktada¢ wedle nich swe zycie tak jednak nie byto.
Niektorzy z nich nie dos¢, ze pomniejszali wartos¢ tego Prawa, to jeszcze pogardzali
nim co spowodowato, ze Psalmista stat si¢ gorliwy o Boze sprawy, a uczucie to

: 107
,pozerato” go™ .

192 por. 2 Mch 4,1-6; Gruntowna analize tekstu 2 Mch 3,1-4,50 mozna znalezé w: F. Gryglewicz,
Ksiegi Machabejskie. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 1961, s. 276-294; oraz J.A.
Goldstein, 1l Maccabees. A New Translation with Introduction and Commentary, New Haven —
London 1983, s. 194-243.

103 3 A. Goldstein, 11 Maccabees. A New Translation with Introduction and Commentary, New
Haven — London 1983, s. 231-232.

% por, Jr 7,26; 23,10-12.

1% M.E. Tate, Psalms 51-100, Dallas 1990, s. 197.

1% por, Ps 119,137-138.

197L.C. Allen, Psalms 101-150, Dallas 2002, s. 191.
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Bardzo poruszajacy opis potegi ludzkiej zarliwosci 1 pasji jakie 1acza
oblubienca 1 oblubienice wystepuje w Pnp 8,6. Pieczecie o jakich wspomina ten
werset symbolizujg ogromne oddanie tych dwoch zakochanych w sobie ludzi. Mitos¢
ich jest tak potezna jak $mier¢, gdyz podobnie jak $mier¢ nigdy nie pozwala wyrwac
si¢ ludziom ze swych objeé, tak samo ich zarliwej milosci nic nie zdota ugasi¢™®.

Czasownik (nA6w w wyrazeniu ur {nAodte Oavatov w Mdr 1,12 oznacza bycie
zarliwym, bycie oddanym czemu$ lub komus'®. W tym znaczeniu piy {niodte
Bavatov mozna przettumaczy¢ jako ,,nie dazcie do $mierci”. Medrzec przestrzega
swych stuchaczy, aby nie starali si¢ o rzeczy lub sprawy, ktore mogg przyprawic ich
o $mier¢. Autor ma tu na mysli prawdopodobnie takie ludzkie stowa albo wytwory
ludzkich rak, poprzez ktére przychodzi na czlowieka $mieré, przy czym nalezy
zaznaczy¢, ze to cztowiek jest jej winien, a nie Bog, ktory Smierci nie stworzyt .

Stawny czyn Pinchasa z Lb 25,7-15 jest rowniez wychwalany w Syr 45,23-
25d. Ten syn Eleazara okazat gorliwo$s¢ w bojazni Panskiej w czasie gdy jego
pobratymcy odwrocili si¢ od Boga. Dzigki swemu czynowi uzyskatl przebaczenie dla
Izraela 1 otrzymat od Boga w nagrode¢ ,,przymierze pokoju”, poprzez ktore godnos¢
kaptanska pozostanie w jego rodzinie na wieki. Kontekst Syr 45,23 wyjasnia co
medrzec miat na mysli piszac o gorliwosci Pinchasa. Mojzesz 1 Aaron stuzg tutaj jako
przyklad do nasladowania gdyz, obok wielu ich czyndéw 1 osiagnie¢, Bog dat im
przykazania, ktorych mieli naucza¢ podkreslajac przy tym znaczenie przymierza
zawartego z Bogiem™'. Czyn Pinchasa stat si¢ przedmiotem pochwaty medrca, gdyz
poprzez niego okazal on swoje postuszenstwo Prawu, ktore zakazywato sktadania
czci obcym bogom**?.

Legendarna gorliwo$¢ Eliasza stata si¢ rowniez przedmiotem refleksji w Syr
48,2. Medrzec podkresla zwlaszcza intensywnos$¢ zarliwosci Eliasza poprzez ktorg
pokonal on prorokéw obcych bostw oraz staral sie, aby jego rodacy dochowali
wierno$ci swemu Bogu. W swojej gorliwosci Eliasz sprowadzit susze na Izraelitow -
oraz ogien z nieba, ktéry trzykrotnie spadt na ziemie™**. W ten sposéb prorok ten stat
si¢ instrumentem kary Bozej, ktdra zostata przewidziana przez Prawo™™.

W Syr 51,18 medrzec podkresla swoja gorliwos¢, dzieki ktoérej staral sie
osiggna¢ dobro (dyabov). Grecki rzeczownik dya®oc nalezy tutaj prawdopodobnie
rozumie¢ jako madros¢, ktora medrzec pragnat osiggnaé. Modlit sie o nig 1 Bég mu

198 b A. Garrett, Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs, Nashville 2001, s. 427, przypis 192.

1% BDAG, 427.

110 por. Mdr 1,13-14; K. Romaniuk, Ksiega Madrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Poznan — Warszawa 1969, s. 95-97.

1 por. Syr 45,5.

112 p W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New Translation by Patrick W. Skehan
Introduction and Commentary by Alexander A. Di Lella, New Haven — London 1987, s. 513-514.
13 por. Syr 48,2.

114 por. Syr 48,3.

15 por. Kpt 26,1-26; Pwt 28,38-42.62; P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A
New Translation by Patrick W. Skehan Introduction and Commentary by Alexander A. Di Lella,
New Haven — London 1987, s. 533.
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odpowiedzial pozwalajac poznaé jej sekrety™®. Medrzec przyjat ja i traktowat jak

swoja najcenniejsza whasnos¢, ktorej nigdy nie chciat straci¢''’. Nagradzajac jego
wysitki Bog obdarzyt go darem jezyka (yAdoodv pot pebov pov — Syr 51,22a) przez
co medrzec stat si¢ skutecznym nauczycielem ™.

Zakonczywszy analize wszystkich powyzszych tekstow nalezy zauwazy¢, ze
ukazuja one wielki entuzjazm, pasje, gorliwos$¢ lub tez inne podobne uczucia, ktore
sg przypisywane ludziom. Z jednej strony, zarliwo$¢ jest w nich przedstawiana
pozytywnie jako instrument, poprzez ktéry podtrzymywane jest postuszenstwo
Przykazaniom Bozym®'®, przez co stanowi ona przedmiot pochwaty'®, z drugiej za$
strony jest ona ukazywana jako negatywne uczucie, ktore wiedzie do tragicznych
konsekwencji'?'.

6.2. Ludzka zazdro$¢ w Starym Testamencie

Temat ludzkiej zazdroéci pojawia sic w wielu tekstach'?®. Pierwsze z
omawianych tekstow > kieruja uwage czytelnika na hebrajskie wyrazenie mxp mn,
ktore mozna przetlumaczy¢ jako ,,duch zazdrosci” lub tez jak chce Biblia Tysigclecia
»duch podejrzliwosci”, ktory ogarnia meza. Warto zauwazyc, ze czasowniki mvty oraz
oyn Lb 5,12b nie informujg nas czy zona rzeczywiscie byla niewierna swojemu
mezowi. Wystarczyto jedynie przypuszczenie, ze dopuscita si¢ zdrady, aby mozna
bylo rozpoczaé procedure opisang w Lb 5,11-31. Wedlug tego tekstu maz
przyprowadzat swoja zone¢ przed oblicze kaptana, ktory przygotowywal specjalny
rodzaj ,,wody” sktadajacej si¢ z pytu znajdujacego si¢ na podtodze przybytku oraz
wody ,.$wietej”. Do tak przygotowanego napoju zmywano zwd@j z wypisanymi ha
nim przeklenstwami. Kobieta przysiggata, ze byla wierna swemu megzowi po czym
pita wodg. Jesli nie stwierdzono u niej zadnych dolegliwos$ci oznaczato to, ze byla
wierna swemu mezowi, w przeciwnym razie stawata si¢ przedmiotem przeklenstwa
posrod swego ludu.

Grzech zdrady matzenskiej stal si¢ przedmiotem rozwazan w Prz 6,32-35.
Medrzec ostrzega w tym tekscie, ze tylko niemadry mezczyzna Spi z cudzg zong. Ten
kto jest winny tego grzechu niszczy swoja dusze™>'. W konsekwencji popetnienia
tego czynu, jego hanba nigdy nie zostanie zmazana'®. Czlowiek taki nie tylko

118 por, Syr 51,19.

Y7 por, Syr 51,18-20.

118 p W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New Translation by Patrick W. Skehan
Introduction and Commentary by Alexander A. Di Lella, New Haven — London 1987, s. 578.

19 por, b 25,11.13; 1 Krl 19,10(2x).14(2x); 1 Mch 2,24.26.27.54(2x); 2 Mch 4,2.

120 por, 1 Mch 2,50.58(2x); Syr 45,23-25d; 48,2.

2L por, 2 Sm 21,2; 2 Krl 10,16; 2 Mch 4,16; Mdr 1,12.

122 por, Lb 5,14.15.18.25.29.30; Prz 6,34; Syr 9,1; 26,6; Por. I.H. Elliott, ,,Envy, Jealousy, and Zeal
in the Bible: Sorting Out the Social Differences and Theological Implications — No Envy for
Yahweh” w: To Break Every Yoke: Essays in Honor of Martin L. Chaney, R.B. Coote i N.K.
Gottwald (red.), Sheffield 2007, s. 353, przypis 26.

123 por, Lb 5,14(4x).15.18.25.29.30(2x).

24 por, Prz 6,32.

125 por. Prz 6,33.
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zostanie upokorzony, lecz rowniez otrzyma chloste lub nawet zostanie skazany na
$mieré™.

Temat ludzkiej zazdro$ci pojawia si¢ rowniez w Syr 9,1; 26,6. Medrzec
ostrzega meza, aby nie byl zbytnio zazdrosny o swoja zone'?’ poniewaz moze to
przynies¢ straszliwe konsekwencje: zona moze uciec od niego prosto w ramiona
innego mezczyzny'*®. Z drugiej za$ strony, nie powinien on zbytnio ufa¢ swej Zonie
poniewaz maz, nad ktoérym panuje jego zona, jest zatosny i godny pogardy™®. Zona
zazdrosna o inng zon¢ poréwnana jest w Syr 26,6 do bolu serca i smutku. Autor
prawdopodobnie ma tutaj na mysli przerdézne trudnosci i napigcia jakie pojawiaty si¢
w rodzinach poligamicznych w jego czasach™. Jesli zony jednego meza nie mogly
si¢ ze sobg porozumieé, szybko stawaly si¢ ,,wrogami” swoimi jak 1 ich m¢za co
prowadzito do przerdznych problemow, miedzy ktorymi pdotié yimoong jest
szczegblnie podkreslony w tym wersecie. Ten ,bicz jezyka” jest tak zty 1
nig%)Oquany jak plotkarstwo 1 falszywe oskarzenie, o ktérych wspomina Syr 26,5-
6

Podsumowujac nalezy zauwazy¢ ze wszystkie przeanalizowane w tej sekcji
teksty opisuja zazdros¢ z punktu widzenia relacji matzenskich. Teksty znajdujace si¢
w Lb 5,14.15.18.25.29.30 daja opis rytuatu, ktéry byt sprawowany na zyczenie me¢za
ogarnigtego przez ,,ducha zazdrosci”. Ma on watpliwosci czy jego zona byla mu
wierna, czy tez inny mezczyzna zabral mu jego ,.cenng wilasnos¢”. W Prz 6,32-35
medrzec ostrzega swoich odbiorcow, aby wystrzegali si¢ zwigzkow seksualnych z
zonami innych Izraelitdw poniewaz te relacje podwazajg prawa ich mezow, ktorzy
beda catkowicie usprawiedliwieni w wymierzaniu surowych kar cudzotoznikom. Syr
26,6 opisuje prawdopodobnie zazdro$¢ zony wyrosta w kontek$cie matzenstw
poligamicznych zawieranych w czasach, w ktorych zyl medrzec. Zazdros¢ mogta by¢
rezultatem wielu okoliczno$ci, np. uczucia okazanego przez me¢za jednej z jego zon,
co moglo by¢ postrzegane przez inng jako zagrozenie jej relacji z mezem. Warto

126 Wedhug Kpt 20,10 winni grzechu cudzotostwa mieli by¢ skazani na $mier¢ (D.A. Garrett,

Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs, Nashville 2001, s. 101).

27 por, Syr 9,1.

128 G.H. Box, W.O.E. Oesterley, ,,Sirach” w: The Apocrypha of the Old Testament, R.H. Charles
(red.), Oxford 1913, s. 345; P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New
Translation by Patrick W. Skehan Introduction and Commentary by Alexander A. Di Lella, New
Haven — London 1987, s. 218.

122 G.H. Box, W.O.E. Oesterley, ,,Sirach” w: The Apocrypha of the Old Testament, R.H. Charles
(red.), Oxford 1913, s. 345; P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New
Translation by Patrick W. Skehan Introduction and Commentary by Alexander A. Di Lella, New
Haven — London 1987, s. 218.

130 por. Syr 37,11; G.H. Box, W.O.E. Oesterley, ,,Sirach” w: The Apocrypha of the Old Testament,
R.H. Charles (red.), Oxford 1913, s. 403; P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A
New Translation by Patrick W. Skehan Introduction and Commentary by Alexander A. Di Lella,
New Haven — London 1987, s. 347 i 349.

131 G.H. Box, W.O.E. Oesterley, ,,Sirach” w: The Apocrypha of the Old Testament, R.H. Charles
(red.), Oxford 1913, s. 403; P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New
Translation by Patrick W. Skehan Introduction and Commentary by Alexander A. Di Lella, New
Haven — London 1987, s. 349.
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zauwazy¢, ze wszystkie te perykopy opisujg sytuacje obejmujace trzy osoby, z
ktorych dwie sg rozumiane jako rywale gdyz jedna z nich rosci sobie prawa do
wlasnos$ci nalezacej do drugiej. Trzecia osoba odczuwa zazdro$¢ poniewaz jego lub
jej prawa zostaly naruszone, co sktania ja do podjecia odpowiednich krokéw w celu
naprawienia tej sytuaciji.

6.3. Ludzka zawiS¢ w Starym Testamencie

Teksty opisujace ludzka zawis¢ znajduja si¢ w wielu miejscach Starego
Testamentu™®. Pierwszy z tych tekstow opisuje Filistynow odczuwajacych zawisé o
bogactwa Izaaka, ktore byty znakiem btogostawienstwa Bozego. Uczucie to sprawito,
ze zasypali oni studnie wykopane jeszcze przez ojca Izaaka, Abrahama':. Rachel,
ktora nie mogta urodzi¢ zadnego dziecka, byta zawistna w stosunku do swej siostry
Lei, gdyz ta miala dzieci. Ostra rywalizacja pomie¢dzy siostrami doprowadzila
Rachele do tego, ze zaczela si¢ domagac¢ dziecka od Jakuba. W tym celu Rachela data
swemu mezowi niewolnice Bilhe, aby zgodnie ze zwyczajem praktykowanym na
Bliskim Wschodzie mogta da¢ dzieci Jakubowi w jej imieniu™". Uczucie zawisci
mozna réwniez przypisa¢ synom Jakuba, ktorzy pobili 1 sprzedali w niewolg swego
brata Jozefa, z powodu jego bardzo dobrych relacji z ich ojcem™. Zawis¢ sprawita
rowniez, ze Jozue poprosit Mojzesza, aby ten zabronil Eldadowi 1 Medadowi
prorokowania w obozie'*®. Izraclici w czasie ich wedrowki do Ziemi Obiecanej z
powodu swej zawisci wzniecili bunt przeciwko Mojzeszowi™' i Aaronowi*®,

Kohelet potwierdza ze smutkiem, ze osiggniecia 1 sukcesy, do ktorych ludzie
doszli dzieki swej ciezkiej pracy 1 cierpliwosci, moga stac si¢ przedmiotem zawisci
innych ludzi*®. Syrach natomiast jest przekonany, ze uczucie to wcale nie znika
wtedy, gdy komus zaczyna wie$¢ si¢ dobrze, wprost przeciwnie — 0no narasta, ludzie
za$§ starajg si¢ je ukry¢ pod plaszczem zyczliwosci okazywanej cztowiekowi
bogatemu®. Medrzec zauwaza ponadto, ze ten kto ksztalci swego syna budzi zawisé
u swego wroga, gdyz ten ostatni obawia si¢, ze dobrze wyksztatcony syn pomsci zto
wyrzadzone jego ojeu®. Izajasz, z drugiej strony, jest przekonany, ze zawis¢, ktora
doprowadzita do otwartego konfliktu pomiedzy Efraimem 1 Juda, wkrétce
zaniknie**?. Ezekiel ostrzega za$ Egipt, ze podzieli los Asyrii, ktorej dobrobyt i
potega staly sie przedmiotem zawiSci mniejszych panstw, co ostatecznie

132 por, Rdz 26,14; 30,1; 37,11; Lb 11,29; Hi 5,2; Ps 37,1; 73,3; 106,16; Prz 3,31; 14,30; 23,17;
24,1.19; Koh 4,4; Syr 9,11, 12,11(HA); 30,3; 45,18; 1z 11,13(2x); Ez 31,9; 35,11.
133 por, Rdz 26,14.

134 por. Rdz 30,1.

135 por, Rdz 37,11.

136 por, Lb 11,29.

137 por. Ps 106,16.

138 por. Syr 45,18-19.

139 por, Koh 4,4.

10 por, Syr 12,11(H").

11 por. Syr 30,3.

142 por, 12 11,13,
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doprowadzito do jej upadku'®®. Prorok ten zapowiada réwniez, ze Bog zniszczy

Edomitow, ktorych zawi$¢ doprowadzita do zagarnigcia ziem nalezacych do
|zraela'*. Psalmista przyznaje sic do uczucia zawisci o bogactwa niegodziwych'®, co
omal nie doprowadzitlo go do upadku. Zrozumiatl jednak, ze duma, okrucienstwo i
arogancja wystgpnych stawia ich na $ciezce prowadzacej do smutnego konca.
Medrzec ostrzega nas, abySmy unikali uczucia zawiSci w stosunku do
gwaltownika'®®, grzesznika'’, niegodziwca'®®, ztoczyncy™® i zacheca nas do
postuchania jego rady™™. Zawis¢ poréwnana jest do prochnicy, ktora niszczy kosci™,
i zabojcy, ktdry zabija nierozsadnych'®.

Analiza przedstawionych powyzej tekstow wskazuje, ze opisujg one dwie
osoby, z ktérych jedna odczuwa zawis¢, starajac si¢ o to, aby pozbawi¢ osobg, ktorej
zawisci okreSlonych dobr materialnych lub niematerialnych. W tym celu
podejmowane sg odpowiednie dziatania majace na celu sprowadzi¢ osoby, ktorym si¢
zawisci, do ,,poziomu” ich przeciwnikow. W Starym Testamencie mozna znalez¢
rowniez teksty, ktore przestrzegaja przed uczuciem zawisci porownujac je do zabojcy
niszczacego zycie 1 zdrowie cztowieka.

6.4. Trudne teksty

W niektoérych tekstach bardzo trudno jest okresli¢ sens wystepujacych w nich
odniesien do ludzkiej xip i {nA- gtéwnie z powodu niejasnosci kontekstu, w ktorym
wystepuja.

W 1 Mch 8,16 rzeczowniki @B6vog 1 {fjAog tacza sie ze soba, aby utworzyd
wyrazenie: Kol Eotv eOOvog ovde (fjhog v avtoic. Stowa te opisujg brak zawisci lub
tez zazdro$ci 1 zawisci charakterystyczny dla Rzymian, ktorzy powierzali rzady nad
swym terytorium Kkonsulowi na okres jednego roku'®. To wyrazenie mozna

3 por. Ez 31,9.

4 por. Ez 35,11.

> por, Ps 73,3.

% por, Prz 3,31.

“"Por. Prz 23,17.

8 por, Prz 24,1.19; Syr 9,11.

"9 por. Ps 37,1.

10 por, Syr 12,11(H").

L por. Prz 14,30.

2 por. Hi 5,2.

153 Obraz stosunkoéw panujacych w Rzymie jaki wylania si¢ z lektury 1 Mch 8,1-16 nie
odzwierciedla rzeczywistosci. W przeciwienstwie do pogladow, ktore znalazty oddzwick w tej
perykopie, Rzymianie nie nominowali jednego lecz dwoch konsuléw a ich historia zna réwniez
okresy wielkich niepokojow spotecznych (F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie. Wstep, przektad z
oryginatu, komentarz, Poznan 1961, s. 357). Brak zazdro$ci 1 zawisci, o ktérej mowi 1 Mch 8,16,
rébwniez nie ma odpowiednika w rzeczywistosci. Prawdopodobnie autor 1 Mch 8,1-16 chciat
scharakteryzowa¢ Rzym jako ,,neither a cruel and wicked power like Assyria and Babylon nor a
"broken reed’ like Egypt; see Jer 2:18, 36; Ezek 16:28-29, 23:5-7, 12, 16, 19-21, 29:6; Hosea 5:13,
7:11, 8:9, 14:4; Lam 5:6; Il Kings 18:21; Il Chron 28:16-21” (J.A. Goldstein, 1 Maccabees. A New
Translation with Introduction and Commentary, New Haven — London 1976, s. 347).
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zrozumie¢ na dwa sposoby: @06vog 1 {floc mozna traktowa¢ oddzielnie jako
rzeczowniki opisujgce zawis¢ (@B6vog) 1 zazdros¢ ({Aog), co pozwala przetlumaczy¢
to wyrazenie jako: ,,nie ma pomiedzy nimi zazdrosci ani zawisci”™>* albo tez zalozy¢,
ze zardowno @06vog i (fjlog reprezentuja w tym wyrazeniu hendiadys, gdyz oba te
sfowa czesto sa uzywane zamiennie i synonimicznie w tym samym kontekscie', co
oznacza, ze wyrazenie to moéwitoby o braku zawisci, ktéry charakteryzowatby
Rzymian. Bardzo trudno jest okres$li¢ czy autor miat tu na mys$li brak zawisci 1
zazdrosci, czy tez tylko brak zawisci.

W Prz 27,4 autor podkresla, ze gniew (ngn) 1 zto$¢ (qx) sg bardzo okrutne lecz
duzo gorsza jest mxip. Nie wiadomo, czy ten ostatni hebrajski rzeczownik opisuje w
tym wersecie ,,zazdro$¢ meza” tak jak w Prz 6,34™°, czy tez zawi$¢ rozumiana jako
,prochnice kosci” tak jak w Prz 14,30™". Kontekst, w ktorym ten rzeczownik
wystepuje, nie jest niestety wystarczajaco jasny, aby wskazaé¢ co miat na mysli jego
autor.

Bardzo trudno jest rowniez wskaza¢ czy rzeczownik nxip w Koh 9,6 nalezy
przetlumaczy¢ jako zawi$¢ czy tez zazdro$¢. Stowo nxip 0bok magx (mitosc) 1 nxgw
(nienawis€) reprezentuje w tym wersecie akcje, zwigzane z mitoscig, nienawiscig 1
e, ktore doswiadczali w swym zyciu zmarli ludzie. Po ich §mierci emocje te ulatujg
bezpowrotnie poniewaz umarli juz ich nie do$wiadczaja’®. Podobnie jaki i w
przypadku innych tekstow tak 1 w tym kontekst, w ktorym ten hebrajski rzeczownik
jest uzyty, nie pozwala nam w ogole wskazaé, czy jego autor miat na mysli zawis¢
czy tez zazdros¢.

To samo mozna powiedzie¢ o uzyciu rzeczownika (fjdog w Syr 30,24; 37,10 i
Syr 40,5. Nie wiadomo czy przez (fjAog autor natchniony rozumiat zawis¢ czy tez
zazdro$é piszac, ze (fjlog razem z gniewem moze skroci¢ ludzkie zycie™; albo kiedy
daje rad¢ swoim czytelnikom, aby ukrywali swoje zamiary przed tymi, ktorzy im
zazdroszcza lub odczuwaja do nich zawisé'™™; lub tez czy w licie siedmiu przywar,
ktore sprawiajg bol ludzkiej egzystencji {fjAog nalezy ttumaczy¢ jako ,,zawis¢”, czy
tez ,,zazdroéé”ml.

= Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 1961, s.
134; J.A. Goldstein, 1 Maccabees. A New Translation with Introduction and Commentary, New
Haven — London 1976, s. 357.

15 JH. Elliott, ,,God — Zealous or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of
Linguistic and Social Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld
(red.), Atlanta 2008, s. 92.

B8 \W.D. Reyburn i E. McG. Fry, A Handbook on Proverbs, New York 2000, s. 574.

137 R.E. Murphy, Wisdom Literature: Job, Proverbs, Ruth, Canticles, Ecclesiastes, and Esther,
Grand Rapids 1981, s. 78; D.A. Garrett, Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs, Nashville 2001, s.
216.

%8 G. Ravasi, Kohelet. Najbardziej oryginalna i ,,skandaliczna” ksiega Starego Testamentu,
Krakow 2003, s. 242-243.

139 por. Syr 30,24.

160 por, Syr 37,10.

181 por. Syr 40,4-5.
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7. Motyw Boskiej xip i {nA-

Zakonczywszy analize tekstow zawierajgcych motyw ludzkiej xip i {nA-,
skierujemy teraz nasza uwage na wersety mowiace o zarliwosci 1 zazdrosci Boga w
Starym Testamencie. Perykopy zawierajace ten temat zostaty zebrane na poczatku
tego artykutu teraz za$ zostang podzielone na dwie grupy, ktoére obejmuja teksty
odnoszace si¢ do Bozej zarliwo$ci 1 zazdro$ci, po czym poddane zostang krotkiej
analizie.

7.1. Motyw Bozej zarliwosci

Teksty zawierajagce temat Bozej zarliwosci znajduja si¢  kilkunastu
miejscach'®. Pierwszy z nich w Lb 25,11, zostal juz pokrotce omoéwiony w
poprzedniej czesci tego artykutu, gdyz zawiera on takze temat ludzkiej xip 1 {nA-. Na
tym miejscu warto jednak podkresli¢, ze powodem zabicia przez Pinchasa Zimriego
oraz Kozbi byt prawdopodobnie ich zamiar zlozenia ofiary obcym bogom™.
Wyrazenie a2ina *ngip-ny xip2 wskazuje na gorliwo$¢ zardéwno cztowieka jak i Boga.
Zwrot "nx1p sugeruje, ze Pinchas byl przepelniony gorliwoscig samego Boga 1 dokonat
tego czynu w Jego imieniu'®, co zapobiegto catkowitemu zniszczeniu catego narodu
przez ustanie plagi. Za swoOj czyn Pinchas zostal nagrodzony przez Boga
przymierzem pokoju (oi»w °nm3z), ktore rozciggato si¢ rowniez na jego nastgpcow.
Jahwe nie tylko potwierdzit kaptanska godnos¢ Pinchasa, ale rowniez obiecat, ze jego
potomkowie bedg si¢ cieszy¢ Bozym blogostawienstwem. Poprzez swoja gorliwos¢
Pinchas ukazal, ze zrozumial wol¢ Bozg lepiej anizeli jego pobratymcy. Zawierajac
to przymierze z nim 1 jego potomkami, Bog spodziewal si¢, ze beda oni dazy¢ do
swietosci nie tylko w dziedzinie kultu, ale rowniez w innych dziedzinach ich zycia,
co sugeruje, ze Bog pragnat poglebi¢ relacje ze swoim narodem.

Nastepny tekst zawierajagcy motyw Bozej zarliwosci w 2 Krl 19,31 =1z 37,32
nalezy do duzo wigkszego bloku materiatu znajdujacego si¢ w 2 Krl 18,13-19-37 = Iz
36-37, ktory opowiada o wyprawie Sennacheryba przeciw Judzie 1 oblezeniu
Jerozolimy. Bog skierowatl do 1zajasza wyroczni¢ bedacag odpowiedzig na modlitwe

162 por. Lb 25,11; 2 Krl 19,31 = Iz 37,32; Mdr 5,17; 1z 9,6; 42,13; 59,17; 63,15; Na 1,2; So 1,18;
3,8.
163 Przyjmujemy tutaj hipotez¢ wysunieta przez S.C. Reifa w jego artykule zatytutowanym: What
enraged Phinehas? — A Study of Numbers 25:8, w: ,,Journal of Biblical Literature” 90(1971), s.
200-206. Biblista ten zmienit Masoreckie wyrazenie AD2p=2% (,,przez jej zotadek lub tono”), ktore
zawiera ,,hateph qames [in mn2p which] is highly problematic especially since n2p does occur in
rabbinic literature with a pronominal suffix and the full spelling indicates the retention of the vowel
sere” na wyrazenie 10ap~o% (,,obok jej qubbah namiotu”) (ibid., 206). Chodzi tutaj o maty,
przeno$ny namiot, ktory byt uzywany przez przed-islamskich arabskich nomadow w celach
sprawowania kultu. Wedlug hipotezy S.C. Reifa Pinchas zabit t¢ par¢ w poblizu wejscia do
namiotu, co raczej wyklucza jakakolwiek ich aktywnos¢ seksualng. Zimri i Kozbi zamiarzali ztozy¢
ofiare obcym bogom 1 ten fakt mial by¢ odpowiedzialny za gniew Pinchasa, ktory doprowadzit do
ich $mierci.
% Por. 1 Krl 19,10.14.
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Ezechiasza, w ktoérej Jahwe potwierdzit, ze Sennacheryb obrazil go nie tylko przez
zachowanie i stowa rabsaka, ale roOwniez przez dumg i1 pewno$¢ siebie samego
wladcy, wedtug ktorego nic i nikt nie moglt mu si¢ przeciwstawi¢. Krol ten powinien
dawno uzmystowi¢ sobie, ze to nie on ale Bog jest panem stworzenia i historii 1 ze to
Jahwe decyduje o powstaniu i upadku krolestw. Dlatego tez, Bog postapi z krolem
Asyrii tak jak ten wladca postepowal z podbitymi ludami (2 Krl 19:9-35 = 1z 37:9-
36)'®. Pan zapowiedzial, ze w swojej mxp sprawi, ze reszta z Jeruzalem i garstka
ocalatych z gory Syjon przezyje inwazj¢ asyryjska. Ocaleni z tej zawieruchy
dziejowej powinni pamigtac, ze zawdzigczajag swoje wybawienie tylko Bogu. Prorok
poréwnal ta ,reszte¢” do zdrowej rosliny, ktora przyniesie obfity owoc. Zapewnit
rowniez Ezechiasza, ze nie umrg oni z glodu. Przez dwa lata beda spozywac to, co
samo wyrosnie na polach, a w trzecim roku beda siaé, zbiera¢, zaktada¢ winnice 1
jes¢ ich owoce™. Obietnice te spelnig sie poniewaz sa oparte na mm nxip, tj. na
»zarliwosci Pana”, ktory interweniuje w historii Izraela, dokonujac wielkich dziet w
imieniu swego ludu'®’.

Wyrazenie Aqpyeton mavomiioy tov Cilov avtod opisuje zapalczywosc, ktorg
Bog wlozy na siebie jako zbroje w Mdr 5,17. Werset ten jest cze$cig Mdr 1,1-6,21,
ktora poza wieloma waznymi zagadnieniami, zajmuje si¢ rowniez problemem dobra 1
zta popelnianego przez cztowieka. Medrzec przeciwstawia niesprawiedliwosée
niegodziwych prawosci 1 dobroci poboznych, oraz opisuje owoce jakie rodza
podejmowane przez nich decyzje. Ostrzega, ze bogactwo bezboznych nie przyniesie
im zadnych korzysci gdyz po $mierci nie bedg si¢ nim postugiwaé. Dobrzy natomiast
beda zy¢ na wieki, ostaniani przed atakami zla'®®. Bog postuguje sia swa
zapalczywoscig (Cfjlog) w walce przeciwko swym wrogom. Ten Boski wojownik
wykorzysta w tym celu swoje stworzenie wyposazajgc je w rozmaite instrumenty
wojny, ktére beda mu potrzebne w nadchodzace; walce. Uzyje przeciwko
niegodziwym pociski btyskawic, gwaltowne wichury, gniewne grady, oraz
wzburzone wody moérz i rzek. Istote tej walki opisujg takze takie terminy jak
dwkaocHvn, Kpioig, oraz ociotng, ktore wskazujg na jej jurydyczny charakter. Bozy
sad ma by¢ surowy, sprawiedliwy 1 ostateczny. Nikt nie bedzie mogt odwotac si¢ od
jego wyrokow do wyzsze] instancji poniewaz poza Bogiem takowej nie ma. Pan
Swiata bedzie karat niegodziwos¢ 1 zlo bezboznych dopoty, dopoki jego
sprawiedliwo$¢ nie zostanie zaspokojona. Osiggnie On wielkie zwycigstwo nad
swymi nieprzyjaciolmi oraz nagrodzi tych, ktorzy przestrzegaja Jego Przykazan'®.
Przy pomocy swej sprawiedliwos$ci, Swigtosci 1 gniewu, razem z silami natury, ten
zapalczywy Bog ukaze tych, ktorzy sa odpowiedzialni za cierpienia i $mierc
sprawiedliwych. Jahwe przedstawiony jest w Mdr 5,1-23 jako sedzia i wojownik,

185 por. M. Cogan i H. Tadmor, 2 Kings. A New Translation with Introduction and Commentary,
Garden City 1988, s. 236.

166 M. Stachowiak, Ksiega Izajasza I, 1-39. Wstep, Przektad z Oryginatu, Komentarz, Poznan 1996,
S. 484,

1°7.G. Smith, Isaiah 1-39, Nashville 2007, s. 629.

1% por. Mdr 5,1-23.

169 K. Romaniuk, Ksiega Mgdrosci. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan — Warszawa
1969, s. 138-139.
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ktory w swej zapalczywosci przynosi wyzwolenie sprawiedliwych 1 zbawienie
catemu $wiatu.

Tekst mowiagcy o Bozej gorliwosci w Iz 9,6 nalezy do tej czesci Ksiggi
Izajasza, ktora znajduje sic w Iz 6,1-9,6'"°. Rozdzialy te zawieraja opis powotania
Izajasza w 1z 6,1-13; mowy skierowane do kréla i jego dworu w |z 7,1-17; opis kary
Bozej w postaci inwazji asyryjskiej, ktora ma spas¢ na Narod Wybrany w 1z 7,18-8,8;
proroctwa dotyczace losu ,reszty” Izraela w 1z 8,9-23a; oraz wyroczni¢ o nadziei
jaka ma przynie$¢ ludowi nowo wybrany krél w 1z 8,23b-9,6. W ostatniej perykopie
Iz 8,23b-9,6 Jahwe jest rozumiany jako wiadca, ktory utwierdzi i umocni panowanie
nowego krola na tronie jerozolimskim oraz obdarzy go prawem i sprawiedliwoscia'"".
Prorok jest pewny, ze obietnice te spetnig si¢ poniewaz sg oparte na nixag M1 NRIP.
Rzeczownik nxip wskazuje na Boze pragnienie, aby dziata¢ na korzysé swojego ludu i
krola'™. Widzac jego cierpienia Bog objawia si¢ mu w swojej mp, co podkresla
potege Jego woli dzialania, ktéra nie ma nic wspdlnego z jakim$ polowicznym
usitowaniem prowadzacym do paralizu. Zwigzany ze swym ludem przymierzem Bog
nie stoi bezczynnie lecz $pieszy na pomoc Izraelowi, ktory znalazl si¢ w bardzo
trudnej sytuacji. Jahwe obiecuje poprawic los swego narodu dajagc mu nowego krola,
ktéry bedzie panowat sprawiedliwie.

Iz 42,13 podkresla zarliwos¢ Jahwe, ktory ukazany jest jako wielki 1
niepokonany wojownik (nwgon wx) walczacy po stronie swego ludu. W 1z 40-48
prorok Deuteroizajasz dat wyraz swemu przekonaniu o szybkim upadku potegi
babilonskiej, ktora ma by¢ wyrazem kary Bozej. Bog, ktory jest wojownikiem, toczy
$wicte wojny dowodzac niebianskimi i ziemskimi zastepami®”. W |z 42,13 budzi On
swoja zapalczywos¢ (nxip), aby tym skuteczniej walczy¢ przeciw swoim wrogom,
ktorzy sg rowniez nieprzyjaciotmi Jego narodu. W walce tej Jahwe odniesie
wspaniate zwyciestwo nad przesladowcami swojego ludu, ktorzy przeciwstawiali si¢
urzeczywistnieniu Jego zamiarow. W swojej gorliwosci o Narod Wybrany Jahwe sam
poprowadzi go przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej, co bedzie wyrazem Jego wielkiej
mitosci do swego ludu®™.

Motyw zarliwosci Jahwe wystepuje rowniez w 1z 59,17 gdzie napotykamy opis
zbroi, ktorg Bog naktada na siebie. W wersecie tym mowa jest o zarliwos$ci (7x3p),
ktora jest porownana do ptaszcza oraz o sprawiedliwosci (7p1%), Zbawieniu (ayw») i
pomscie (ap1), ktore sg poréwnane odpowiednio do pancerza, hetmu 1 sukni. Te cztery

170\, Stachowiak, Ksigga Izajasza |, 1-39. Wstep, Przekiad z Oryginatu, Komentarz, Poznan 1996,
s. 171.

" por. 12 9,6.

172 1 1. Elliott, ,,Envy, Jealousy, and Zeal in the Bible: Sorting Out the Social Differences and
Theological Implications — No Envy for Yahweh” w: To Break Every Yoke: Essays in Honor of
Martin L. Chaney, R.B. Coote i N.K. Gottwald (red.), Sheffield 2007, s. 352; idem, ,,God — Zealous
or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of Linguistic and Social
Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld (red.), Atlanta 2008, s.
87, przypis 18.

'3 Por. Sdz 4,14; 5:4; 2 Sm 5,24; 2 Krn 14,15; Ps 68,8; Iz 26,21; Mi 1,3; Ha 3,13; Za 14,3; E.
Young, The Book of Isaiah: Chapters 40-66, Grand Rapids 1972, s. 127.

74 por. 1z 43,14-17.
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rzeczowniki wystepuja w dwoch parach (mp7e 1 nyws w 1z 59,17a oraz op; 1 nxip W 1z
59,17b), co sugeruje, ze nalezy je réwniez przeanalizowa¢ w parach. np7e 1 nyw? sg
rowniez uzyte w Iz 61,10 i w Iz 62,1 gdzie podkreslajg gwarancje zbawienia jakie
zostaly dane Narodowi Wybranemu przez Boga zgodnie z Jego obietnicami. Dzi¢ki
nim Izraelici mogg wies¢ dobre i sprawiedliwe zycie. op3 1 nxyp oprocz 1z 59,17b
pojawiajg si¢ rowniez w Na 1,2 gdzie podkreslaja potege Boga, ktora demonstruje
bronigc prawosci i sprawiedliwosci. Jego zarliwo$¢ 1 pomsta w Iz 59,17 przynosza
pocieche dla tych, ktorzy cierpig niewinnie i1 ostrzezenie dla tych, ktorzy tamig Boze
Przykazania. Jahwe ukazany jest w tym tek$cie jako wojownik, ktoéry objawi swoja
wielka wladze na $wiecie sadzac wszystkich ludzi, zaréwno Izraelitow jak i pogan®".
Jak wynika z kontekstu tego wersetu'”® nieprzyjaciétmi Boga sa przede wszystkim
ludzkie grzechy i nieprawosci'’’, ktére Bég zniszczy gdyz sa ostatnimi wrogami Jego
stworzenia.

Nieobecnos$¢ Bozej zarliwosci (nxip) w zyciu Narodu Wybranego obok jego
mitosierdzia (om) 1 wrazliwosci (7yn 1ing) stala sie przedmiotem tesknoty catego ludu
jak 1 proroka w Iz 63,15. Lud lamentowal nad ich brakiem poniewaz pamig¢tat, ze
Jahwe wielokrotnie objawit je w historii swego narodu'’®. Zaréwno Boza myip jak i
jego aom oraz Ty» 1mn byly odpowiedzialne za wyzwolenie Izraelitow z niewoli
egipskiej i za ich zwycieska wedrowke do Ziemi Obiecanej'’®. Wspomnienie o tych
dawno minionych wydarzeniach daje prorokowi nadzieje, ze w dajacej si¢
przewidzie¢ przysztosci Jahwe znow objawi je dla dobra Izraela. Boza Zarliwo$¢ w 1z
63,15 nie jest rozumiana jako atrybut przynoszacy zniszczenie lecz jako sila, poprzez
ktorag Bog zbawia. Prorok wierzy, ze interwencja Boga w historii narodu przyniesie
mu wyzwolenie z mocy nieprzyjacielskich poteg. Boza mxip wskazuje wiec na
absolutne zaangazowanie Boga w sprawy swojego narodu, poprzez ktorag Bog spetnia
swoje obietnice.

W Na 1,2-8 ten zapalczywy Bog ukazany jest takze jako MSciciel, ktory dtugo
gniewa si¢ na nieprzyjaciol, ale z drugie strony jest on rowniez cierpliwy, potgzny 1
dobry. W swojej zapalczywosci Pan juz niedlugo osadzi Niniwg 1 wymierzy jej
zastuzona kare™. Jakikolwiek opor ze strony mieszkancOw tego miasta okaze sig
zupelnie bezowocny, gdyz Asyryjczycy zostang zniszczeni, a ich los przysporzy
wiele radosci uciemi¢zonym przez nich ludom. Tytut xip 9% z jednej strony ukazuje
Boze zaangazowanie w dzieto zniszczenia tego miasta, poprzez co Jahwe okazuje
swoja troske o lud, ktéry doznat wielu krzywd ze strony Asyryjczykow, a z drugiej

strony demonstruje Jego zaangazowanie W obrone sprawiedliwosci na $wiecie'®!.

7> Por. 1z 59,18-19.

7% por. 1z 58,1-59,20.

77 3.N. Oswalt, The Book of Isaiah. Chapters 40-66, Grand Rapids 1998, s. 527.

178 Por. 1z 63-64.

19 Por, 1z 62,9-11.

180 por. Na 1,9-3,19.

181 H. Elliott, ,,Envy, Jealousy, and Zeal in the Bible: Sorting Out the Social Differences and
Theological Implications — No Envy for Yahweh” w: To Break Every Yoke: Essays in Honor of
Martin L. Chaney, R.B. Coote i N.K. Gottwald (red.), Sheffield 2007, s. 352, przypis 24; idem,
,,God — Zealous or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of Linguistic and
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Wyrazenie inxip wy podkresla intensywno$¢ zarliwosci, z jakg Bog w dzien
Panski wymierzy kare Judzie i jej mieszkafcom'® z powodu ofiar sktadanym obcym
bogom'®®, przyjecia obcych obyczajow™, oraz bogactwa, ktore zawdzigczaja
swojemu zaangazowaniu w asyryjska ekonomig¢'®. Mieszkancy Judy beda catkowicie
zaskoczeni skalg tej majacej si¢ spetnic juz w niedalekiej przysztosci katastrofy. Beda
oni chodzi¢ jak niewidomi, ich krew oraz wnetrzno$ci zostang rozlane na grunt tak
jakby byly warte tyle co kurz i gn6j'*®. Kiedy zaswita dzien Pafiski beda zrozpaczeni
z powodu straszliwej potegi Bozej mxip™".

Ostatni tekst zawierajgcy motyw Bozej zarliwosci znajduje si¢ w So 3,8. Jahwe
domaga si¢ od mieszkancow Jerozolimy, aby czekali na Niego, az przyjdzie 1 objawi
Im swojg potege w ,,dniu Panskim”. Bog zgromadzi w Jerozolimie wszystkie narody i
wszystkie krolestwa, aby je ukara¢ wylewajac na nie swdj gniew 1 oburzenie. W
owym wilasnie dniu, w ogniu zapalczywosci Panskiej zostanie pochtonig¢ta cala
ziemia (yax7792 2280 "nxip wxa). Boza nxjp rozumiana jest wiec w tym wersecie jako
instrument sadu 1 kary, ktorym Jahwe postuzy sig, aby zaprowadzi¢ sprawiedliwos¢
na ziemi. Bog jednakze nie zgladzi ludzkosci z powierzchni ziemi, ale przede
wszystkim ukarze ludzkie grzechy i nieprawosci niszczac w ten sposob wszystkie
przeszkody, ktore oddzielajg Go od ludzi. Sad ten jest zatem wyrazem mitosci Boga
do swego stworzenia™®.

W podsumowaniu tej sekcji nalezy zauwazy¢, ze wszystkie przeanalizowane w
niej teksty opisujag wielkie zaangazowanie oraz troske, ktora Bog objawia
interweniujac w losy $wiata. Dla tego Pana nie jest obojetne to, co dzieje si¢ z Jego
narodem, wprost przeciwnie, objawia on swoja potgge uwalniajac swoj lud z
niebezpieczenstwa asyryjskiego'®, z niewoli babilonskiej'”’, lub tez dajac mu
nowego krola'®!. Poprzez te wydarzenia Jahwe ukazuje, ze tak gleboko zwiazat sie ze
swoim narodem, iz nie moze sta¢ bezczynnie patrzac na jego udreke. Zarliwo$é
rozumiana jest jako sita, poprzez ktorg Bog przynosi zbawienie, a gdy narod odczuwa
jej brak w swoim zyciu, prosi Jahwe, aby ja objawit'®2. Z drugiej strony Pan uzywa
swojej gorliwosci jako instrumentu, dzigki ktéremu zaprowadza sprawiedliwos$¢ na

calej ziemi, usuwajac z niej grzech i nieprawo$é¢™®. W tekstach tych Jahwe ukazany

Social Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld (red.), Atlanta
2008, s. 87, przypis 18.

82 por, So 1,18.

183 pPor. S0 1,4-5.

84 por. So 1,8.

185 por, S0 1,18; M.A. Sweeney, Zephaniah. A Commentary, Minneapolis 2003, s. 104-105.

'8 por, So 1,17.

187 por. So 1,18; O.P. Robertson, Nahum, Habakkuk, and Zephaniah, Grand Rapids 1990, s. 285-
286.

188 M. Szmajdzinski, ‘Ogien pozerajgcy’ (V& + 928) w zbiorze dwunastu Prorokéow, Czestochowa
2008, s. 232.

189 por. 2 Krl 19,31 = Iz 37,32; Na 1-3.

0por, 1z 42,13.

¥ por. 12 9,6.

92 por, Iz 63,15.

193 Por. Mdr 5,17; 12 59,17; S0 1,18; 3,8.
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jest jako Krol, ktory wymierza sprawiedliwo$¢ nie tylko swemu narodowi, ale
wszystkim ludom na caltym $wiecie, a takze jako Wojownik, ktory toczy wojny z
ludzkimi grzechami i nieprawosciami™*. Odniesie On wspaniate zwyciestwo nad
nimi, gdyz sg one ostatnimi wrogami jego stworzenia.

7.2. Motyw Bozej zazdrosci

Temat Bozej zazdroici pojawia si¢ w wielu tekstach'®. Pierwszy tekst
zawierajacy ten motyw W Wj 20,5b = Pwt 5,9b stanowi cz¢s$¢ drugiego Przykazania
zabraniajgcego Izraelitom sporzadzania jakichkolwiek podobizn lub rzezb, ktore
mogly byé wykorzystane jako przedmiot batwochwalczego kultu'®. Zakaz ten oparty
jest na charakterze Boga, ktory ujawnit si¢ w dzietach wykonanych dla dobra
swojego ludu. Jahwe wyprowadzit Izraelitow z ziemi egipskiej 1 wiodt ich mocng
r¢ka przez pustkowie, nie pozwalajgc im oddawac czci nikomu wigcej tylko Jemu. W
Ex 34,14 Jahwe okresla siebie mianem: x3z »x — ,,BOg zazdrosny” zaznaczajac, ze to
wlasnie Jego xip jest odpowiedzialna za kary, ktére beda wymierzane nie tylko tym,
ktorzy ztamig to Przykazanie ale takze ich potomstwu do trzeciego i czwartego
pokolenia. Warto zauwazy¢, ze w nastepnym wersecie™  pojawia sic termin Tog
opisujacy dobro¢ oraz taskawosc, ktore Bog okaze do ,.tysiecznego pokolenia” tym,
ktorzy go mituja. W tekscie Ex 20,4-6 = Pwt 5,8-10 Bog objawia wigc swemu ludowi
dwa przymioty: zazdro$¢ 1 faskawo$¢. W historii relacji z Izraelem, Jahwe ukazuje si¢
jako kochajacy Bog, ktory nie tylko oczekuje wierno$ci od swojego narodu, lecz
rowniez obdarza go swoja taska 1 milosierdziem. Gdyby zignorowal swoje
przymierze 1 pozwolit Izraelitom czci¢ obce bostwa, okazatby im Swojg obojetnosc.
On natomiast miluje Narod Wybrany tak bardzo, ze nie pozwala mu odejs¢. Zazdro$¢
jest wiec wyrazem Jego mitosci do Izraela™.

Temat Bozej zazdro$ci pojawia si¢ rowniez w tekscie znajdujagcym si¢ w Wj
34,14, ktory zabrania Izraelitom oddawania czci obcym bogom, gdyz Pan, ktory ma
na imie Zazdrosny, jest Bogiem zazdrosnym (xa X 9% iny x3p mm °3). Zadanie
oddawania czci wylacznie Jahwe jest zakorzenione w Jego naturze. Ex 34,14b
wyraznie podkresla, ze jest On nie tylko Bogiem zazdrosnym, lecz takze, ze przymiot
ten jest na tyle wazny, iz pragnie, aby nazywano go ,Zazdrosnym”. Hebrajski
rzeczownik oy, ktory oznacza imig, jest w kilku tekstach Starego Testamentu tak
bardzo powigzany z naturg Boga, ze ,,funkcjonuje jak objawienie Jahwe (W) 23,20-
21; Iz 30,27). ... Imi¢ Boze rowniez wskazuje ma cato$§¢ somo-objawienia Boga w

19 por. Mdr 5,17; 12 59,17.

195 por, Wj 20,5b = Pwt 5,9b; 34,14; Pwt 4,24; 6,15; 29,19; 32,16.21; Joz 24,19; 1 Krl 14,22; Ps
78,58; 79,5; Mdr 1,10; Ez 5,13; 16,38.42; 23,25; 36,5.6; 38,19; 39,25; JI 2,18; Za 1,14; 8,2.

19 por, Wj 20,4-6 = Pwt 5,8-10; J.S. Synowiec, Dekalog. Dziesie¢ waznych przykazai Wj 20,1-17;
Pwt 5,6-20, Krakow 2004, s. 96.

97 por, Ex 20,6 = Pwt 5,10.

198 M. Weinfeld, Deuteronomy 1-11, New York 1991, s. 288.
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$wictosci 1 prawdzie (Ps 22,22[H 23])"'*. o objawia wiec nature oraz sposob w jaki
Jahwe wchodzi w relacje ze swoim stworzeniem. Bozy charakter i imi¢ s3
nierozerwalnie powigzane z sobg, co oznacza, ze Wj 34,14 opisuje natur¢ Boga z
perspektywy nakazu oddawania czci tylko Jemu samemu®®. Zakaz skfadania czci
obcym bogom jest oparty na naturze Jahwe, ktory jest Bogiem zazdrosnym, a wigc
nie tolerujacym batwochwalczego kultu®. Z tego whasnie wzgledu imig ,,Zazdrosny”
(xap) okresla jeden z najwazniejszych przymiotow Jego bytu i dziatania®®.

Nastepny tekst zawierajacy temat Bozej zazdrosci znajduje si¢ w Pwt 4,24,
Mojzesz przestrzega swoich rodakow, aby pamietali o przymierzu, ktore zawarli ze
swym Bogiem 1 nie czynili sobie wyobrazen w rzezbie tego wszystkiego, co zabronit
im ich Pan”®. Mojzesz poréwnuje Jahwe do ognia trawiacego (73x wx) oraz nazywa
go Bogiem zazdrosnym (x3z 2x). Wyrazenie my3x wy ukazuje, ze zakaz sporzadzania
podobizn oparty jest na charakterze Boga, ktory chce, aby Izraelici uzmystowili sobie
powage ich zobowigzan wynikajacych z przymierza. W kontek$cie Pwt 4,23
wyrazenie n73x wx jest powigzane z ogan 91721 2on w Pwt 4,20, aby podkreslic, ze
chociaz Bog wyprowadzit swoj lud z niewoli egipskiej, to okaze im swoj plonagcy
gniew jeli ztamaliby to przymierze®®. Izraelici mieli przestrzega¢ tego zakazu
poniewaz Jahwe jest xip 7% — Bogiem zazdrosnym, ktory zawart z nimi przymierze i
domagal si¢, aby byli wierni jego postanowieniom. Izraelici otrzymali zakaz
Sporzadzania podobizn poniewaz ich Pan nie dat pozna¢ swojej widzialnej postaci,
kiedy przemowil do nich na Gérze Horeb. Fakt ten stanowi teologiczng podstawe, na
ktorej oparty jest zakaz wykonywania podobizn a takze jego przestrzeganie. W
przeciwienstwie do bogéw Egiptu 1 Kanaanu, ktérzy manifestowali swojg obecno$¢
za pomoca rzezb i1 obrazéw, Jahwe nie chciat z nich korzysta¢ gdy objawil swoja
obecno$¢ posrdod ludu na Gorze Horeb, dlatego tez Izrael nie powinien ich
wykonywac.

W przeciwienstwie do wszystkich innych sformutowan tematu Bozej x1p 1 {nA-
Pwt 6,15 umieszcza tytut x3p 9% zaraz po partykule -3, co podkresla wielkie znaczenie
tego motywu. Izraelici mieli wystrzega¢ si¢ oddawania czci bogom obcych ludow

prawdopodobnie ukazuje Pana widzianego posrodku swego ludu, aby zapewni¢ mu

199 TWOT, 924. Thumaczenie moje. ,,functions like an appearance of Yahweh (Ex 23:20-21; Isa
30:27). ... The name of God also signifies the whole self-disclosure of God in his holiness and truth
(Ps 22:22 [H 23]).”

200 A R. Cole, Exodus: An Introduction and Commentary, Downers Grove 1973, s. 230.

201 B 5. Childs, The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary, Louisville 2004, s. 613.
202 K E. Thoennes, Godly Jealousy. A Theology of Intolerant Love, Geanies House 2008, s. 83,
przypis 58, zauwaza, ze ,,it is worth noting that other central attributes of God that are more
commonly associated with God are never given this kind of name recognition. God never says his
name is ‘love,” or ‘grace,” or ‘patience,” but he does say his name is ‘jealous.’” Not that these other
attributes are any less important to who God is. Indeed, the unity of God demands that we consider
his attributes interdependently. None of them is incidental or unessential. However, that God’s
jealousy is given name status demands that we recognize this emotion as a vital aspect of God’s
nature and his relational demands.”

2% por. Pwt 4,23.

204 E H. Merrill, Deuteronomy, Nashville 2001, s. 39-40, przypis 176.
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pomoc i zwyciestwo?®. Ten wiaénie Pan ukazany jest jako Bog zazdrosny, ktérego

gniew rozpali si¢ na wszystkich tych, ktérzy lamig ten zakaz, co w rezultacie
doprowadzi do ich $mierci. Przestrzeganie Przykazan Bozych, stuzba Bogu, oraz
przysieganie na jego imie”®® oparte jest whasnie na tym motywie. Zazdro$é¢ Boza stoi
wigc na strazy zachowania wlasciwych relacji na linii Bog — Izrael, ktére wynikaty z
zawarcia przymierza. Jahwe, ktory byt obecny posrod swego ludu, aby btogostawic 1
pomagac¢ mu, byt Bogiem zazdrosnym, ktéry domagat si¢ od Izraela wytacznej czci.
W Pwt 29,19 Boza nxip oraz ax rozpalg si¢ przeciwko cztowiekowi, ktory w
swoim sercu odwrdci si¢ od swego Pana, aby oddawac¢ cze$¢ obcym bostwom. Taki
cztowiek okazuje brak lojalnosci wobec Boga, ktéry zawart swe przymierze z
Izraclem, co powoduje, ze spadng na niego wszystkie przeklenstwa, wigcznie z
wymazaniem jego imienia spod nieba. Przeklenstwo jest przeciwnos$cig
btogostawienstwa, jesli wigc kto§ z Izraelitow odrzuca blogostawienstwo Boze,
Scigga na siebie kar¢ w postaci przeklenstwa. Kara ta jest proporcjonalna do taski
danej przez Pana. Mito$¢ w postaci blogostawienstwa przychodzi pierwsza, a jej
odrzucenie sprowadza na cztowieka Bozg nxip w postaci kary, ktorej Izraelici powinni
sic wystrzega¢®’. Boza mup pelni wiec role oczyszczajaca, poprzez ktora Bog
»wylacza” tego czlowieka sposrod Izraela, gdyz ztamanie przymierza ma wplyw
rOwniez 1 na innych czlonkéw spotecznosci. Nie tylko cala wspdlnota jest
odpowiedzialna za postepowanie swoich cztonkow, lecz rowniez 1 poszczegdlni
cztonkowie wspolnoty sa odpowiedzialni za samych siebie, gdyz shtyszeli slowa
przymierza, ktore Bog zawarl z nimi, a zatem nie mogg tlumaczy¢ si¢ ich
nieznajomoscig. Jesli mysla, ze lamigc przymierze ze swym Bogiem, nawet w swym
sercu, mogg ustrzec si¢ przed karg sprowadzang przez Boza nxipp, sa w wielkim
bledzie, gdyz za swe odstepstwo zostana pociagnieci do odpowiedzialnogci®®.
Wyrazenie gy nayina o2 wxip w Pwt 32,16 podkresla, ze Izraelici uczynili
swego Boga zazdrosnym i gniewnym. Przymiotnik =1 w Pwt 32,16 podobnie jak w Jr
2,25; 3,13 jest uzyty na okreslenie obcych boéstw, ktorych Izraelici nie powinni
czci¢®®. Podobnie rzeczownik rayin odnosit sie nie tylko do praktyk, ktorych
stosowania Izraelici powinni si¢ wystrzega¢, lecz réwniez do bostw, ktorym nie
powinni oddawaé czci®®. W Pwt 32,21 autor okre$la je mianem x-x>, czyli ,,nie-
bogow”, ktoére w polaczeniu z wyrazeniem o772 wskazuje, ze byly one malo
wartymi idolami?**. Pomimo tak niskiego ich statusu to jednak im a nie
prawdziwemu Bogu Izraelici oddawali cze$¢. Z tego powodu Jahwe ukaze ich ,nie-
ludem” (ay-%?) oraz narodem nierozsagdnym (%23 *i2). ay=x> i 23 *ix nie oznaczajg tutaj
jakiego$ okreslonego narodu, lecz ogdlnie lud, ktérego Jahwe nie wybratl 1 ktorego

205 por. Pwt,7,21; 1,7; Joz 3,10; TWOT, 813.

2% por, Pwt 6,13.

207 B. Renaud, Je suis un dieu jaloux. Evolution sémantique et signification théologique de qin®’ah,
Paris 1963, s. 57-58.

2%8 |bid.

209 |_A. Snijders, The Meaning of = in the Old Testament. An Exegetical Study, w:
,,Oudtestamentische Studién”10(1954), s. 40-47. Zob. rowniez TLOT, 391.

210 TWOT, 977.

21 por. Jr 10,15 = 51,18; 16,10; BDB, 210.
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prawa nie maja oparcia na Jego objawieniu®*%. Tych wiec, ktorzy znajdowali si¢ poza

sferg ,,Bog-Izrael” uwazano za ,,nie lud” (ay-x>) a ich boga za ,,nie boga” (%%-x%), Ci
za$, ktorzy znajdowali si¢ wewnatrz niej mieli czci¢ tylko Jahwe.

Wedhug Joz 24,14-24 Jozue pozwolit swemu ludowi dokona¢ wyboru
pomiedzy Jahwe a obcymi bostwami. Izraelici wybrali stuzbe Bogu, ktory wyzwolit
ich z niewoli egipskiej 1 prowadzil ich w czasie ich wedrowki do Ziemi Obiecane;.
Jozue ostrzegt ich jednak, aby dokonali tego wyboru ostroznie, gdyz Jahwe jest
Bogiem $wietym (x1 oowp oomox) 1 zazdrosnym (xup 9x), ktory domaga si¢ od swego
ludu czci wedlug praw 1 nakazow wyplywajacych z przymierza, nie zas wedhug
standardéw ludéw obcych. Hebrajski przymiotnik witp stuzy do okreslenia Bozej
transcendencji, ktora oddziela Go od stworzenia. Bog jest nicosiggalny w swoim
majestacie’ i niezrownany w swych zwyciestwach?*. Jego $wictosé separuje go od
ludzkiego grzechu i nieczystosci®. Boza witp polaczona jest w Joz 24,19 z
przymiotnikiem «xup, ktory opisuje jego zazdros¢. Bog zawarl przymierze z
Izraelitami, na mocy ktorego ci ostatni mieli oddawac¢ czes¢ jedynie Jemu. Jezeli
wigc odwrocg si¢ od swego Boga 1 zaczng czci¢ obce bostwa, Pan nie przebaczy im
ich grzechdw 1 nieprawosci oraz sprowadzi na nich nieszczescia 1 zagtade.

Kr6l Judy Roboam™® obciazony jest odpowiedzialnoscia za uczynienie Boga
zazdrosnym (x3pn) w 1 Krl 14,22. Roboam uczynil bowiem to, co ,,zte” (¥1) W oczach
swego Pana. Kontekst tego wersetu®’ wskazuje, ze wladca ten ,,pozwolil” swojemu
ludowi odwroci¢ si¢ od Jahwe, aby czci¢ obce bostwa, co oczywiscie stanowito
ztamanie przymierza. Izraelici zaczeli budowac stele, wyzyny, oraz uprawia¢ nierzad
sakralny. Z tego powodu w pigtym roku panowania Roboama krol Egiptu Szeszonk
najechat Jude oraz zabral do swego kraju kosztownosci $wigtyni 1 patacu
krolewskiego™™®.

Temat Bozej zazdro$ci w Ps 78,58 rowniez pojawia si¢ w konteks$cie historii
relacji Boga ze swoim ludem. Jahwe zawarl przymierze z Izraelitami i1 uczynit dla
nich wielkie rzeczy, zsylajac na ziemi¢ egipska plagi, wyprowadzajac Izraelitow z
tego kraju 1 wiodac ich przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej. Jednakze Izraelici ztamali
swoje przymierze odwracajac si¢ od Boga i sktadajac czes¢ obcym bdstwom. To
spowodowato, ze Jahwe stat si¢ zazdrosny, odrzucit swgj lud 1 pozwolit Filistynom

212 p L. Christensen, Deuteronomy 21:10-34:12, Nashville 2002, s. 807.

*3 por. 1 6,3; Ps 90,3.5.9.

" Por. 12 5,16; 1 Sm 2,2; Ps 99,3.

21> Por. 1 Sm 6,20; Ha 1,12; BDB, 872.

216 Tekst masorecki 1 Krl 14,22 zawiera rzeczownik 773w podczas gdy Septuaginta rozpoczyna ten
werset od stowa Pofoap. Obecnos$¢ rzeczownika 1737 w teks$cie masoreckim mozna wytlumaczy¢
checig zharmonizowania tego wersetu z 1 Krl 14,23, gdzie czasownik 3121 opisuje ludzi
oskarzonych o sktadanie czci obcym bogom. Poniewaz wersja Septuaginty moze by¢ uznana za
lectio difficilior wydaje sig, ze tekst 1 Krl 14,22 powinien by¢ zmieniony zgodnie ze wskazaniami
greckiego ttumaczenia (J. Gray, | & Il Kings. A Commentary, London 1977, s. 341; S.J. DeVries, 1
Kings, Nashville 2003, s. 183).

" Por., 1 Krl 14,21-31.

218 J H. Elliott, ,.God — Zealous or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of
Linguistic and Social Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld
(red.), Atlanta 2008, s. 88, przypis 26.
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zniszezy¢ sanktuarium w Szilo®®. W Ps 79,5 ogrom nieszczesé jakie spadaly na

Narod Wybrany byt tak trudny do uniesienia, ze Psalmista pytal Boga czy bedzie
gniewal si¢ wiecznie 1 czy jego zazdro$¢ (axip) bedzie ptonaé jak ogien, po czym
poprosit go, aby wylal swoj gniew na obce narody, ktore spustoszyly jego ziemic™?.
Pomimo ogromu grzechow popetionych przez przodkow (mowxy niiy), specjalny
zwigzek jaki laczy Boga z Izraelem pozwolit Psalmiscie btaga¢ Jahwe o milosierdzie
(onm1) dla swego ludu. Pan jest bowiem Bogiem taskawym, ktory chroni uci$nionych
1 moze przebaczy¢ grzechy popetnione przez swodj lud. Zarowno Boza zazdro$¢ jak i
jego mitosierdzie wskazuja zatem na mitos$¢, ktorg Bog obdarzyt Narod Wybrany.
Mito$¢ ta manifestuje si¢ z jednej strony jako zazdros¢ gdy spotyka si¢ ze zdrada, a z
drugiej strony jako mitosierdzie gdy szuka ja zalujacy swych grzechow cztowiek®,
Wyrazenie 811 o0¢ {nAdoeng dipodtar To mévto w Mdr 1,10 kieruje uwage na
»zazdrosne ucho”, ktore wszystko styszy oraz na pomruk szemran, ktory nie
pozostaje przed nim ukryty (xoi Opodg yoyyvoudv ovk dmoxpumtetar). Rzeczownik
oG jest uzyty nie tylko na oznaczenie organu stuchu®?, ale rdwniez opisuje sam akt
styszenia®”. Kontekst tego wersetu, ktory méwi o Bogu bedacym $wiadkiem
najbardziej intymnych ludzkich mysli i uczué®?, i ktorego duch wypehia cata ziemie
wyraznie sugeruje, ze w Mdr 1,10 autor ma na mysli ucho Boze. Wyrazenie potg
yoyyvou®v prawdopodobnie czyni aluzje do Izraelitow, ktorzy szemrali przeciwko
Bogu. Wskazuje na to przymiotnik davoeeing, ktory w Mdr 1,11 laczy sie z
rzeczownikiem yoyyvouodg, aby utworzy¢ zwrot YOyYUGHOV AVOQEAT] — ,prozne
szemranie”. Warto zauwazy¢, ze przymiotnik ten jest roOwniez uzyty w greckim
thumaczeniu hebrajskich stow: win *n925 W Iz 44,10 oraz vy x> w Jr 2,8°*>. Obydwa
wyrazenia opisuja lIzraelitow, ktorzy sporzadzili sobie rzezby i odlewy bozkoéw,
ktorzy nie istnieja i dlatego nie przynosza zyskow**® oraz prorokéw gloszacych
wyrocznie W imieniu Baala, ktory nie istnieje i dlatego nie moze pomoéc.
Przymiotnik dvoeeing jest uzyty w obydwu wersetach w kontekscie niewiernosci
Narodu Wybranego, co sugeruje, ze rOwniez Yoyyvouov avoeeinl w Mdr 1,11 oraz
Opodg yoyyvoudv w Mdr 1,10 opisujg Izraelitow, ktorzy wystepowali przeciwko ich
Panu. Analiza ta pokazuje, ze stowa kierowane przez Izraelitow przeciwko ich Bogu
sg odpowiedzialne za powstanie zazdrosci. Skarzac si¢ na niego ludzie ci ukazali brak
zaufania Bogu, ktory uczynit dla nich wspaniate rzeczy. Wiedza o tym, co Jahwe
zdziatat dla ich dobra, powinna skioni¢ ich do przestrzegania Bozych Przykazan i

219 por. Ps 78,59-64. Ibid., 88, przypis 25.

220 por, Ps 79,6-7.

221 E L. Hossfeld, E. Zenger, Psalms 2: A Commentary on Psalms 51-100, Minneapolis 2005, s.
306.

222 por, Rdz 35,4; Wj 21,6.

223 por. Rdz 35,4; Wj 24,7.

224 por. Mdr 1,16.

225 70b. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain — Paris — Walpole 2009,
s. 135.

2% por. Iz 44,10.

227 por. Jr 2,8.
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unikania grzechu. Oni jednak wybrali droge szemrania za co spotka ich kara, gdyz
stowa ktamliwe gubia dusze®®.

Boza nxyp jest rowniez odpowiedzialna za zniszczenie Miasta Swietego i
zdziesigtkowania jego populacji w Ez 5,13. Kontekst tego wiersza**® opisuje Jahwe,
ktéry nie mogt sta¢ bezczynnie widzac, ze jego lud tamie przymierze przez
niewierno$¢ jego postanowieniom. Prorok ze smutkiem przyznaje, ze Izraelici stali
si¢ narodem buntownikow, ktérzy zawsze zwracali sie przeciwko swojemu Bogu®®
oraz oddajac czes¢ obcym bostwom?®*!. Niewierno$é tego ludu ,,domagata si¢” Bozej
odpowiedzi w postaci kary. Jerozolima musiata wiec zostaé¢ spustoszona®? oraz staé
sic po$miewiskiem, przedmiotem szyderstwa®>, ostrzezeniem i postrachem
narodéow?!. Kara ta nie miata jednak sta¢ sic ostatecznym stowem Jahwe
skierowanym do swego narodu, gdyz wedlug Ez 5,12 trzecia czg$¢ populacji
Jerozolimy zostanie oszczedzona. Sugeruje to, ze zazdro$¢ Boza miata by¢
wykorzystana na dwa sposoby: z jednej strony powoduje, ze Bég karze swoj lud za
grzechy, z drugiej za$ strony, jest odpowiedzialna za oczyszczenie 1 zachowanie
reszty narodu. Zazdro$¢ 1 kara, ktorg przynosi, nie zniweczy wigc Bozych obietnic
przez zupetne zniszczenie [zraela.

Prorok podkresla rowniez, ze Boza zazdro$¢ pojawita si¢ jako rezultat
niewiernosci Narodu Wybranego w ciagu calej jego historii’®>. Izrael zostat
porownany zardéwno do opuszczonego przez swoich rodzicow 1 porzuconego na
pustym polu dziecka, ktorym opieckowal sie Bog pomimo jego wiarolomstwa®*® jak i
do dwoch siostr, ktore staly sie prostytutkami®®’. Niewierno$é znamionowata relacje
Izraela ze swym Bogiem od samego poczatku jego historii, gdyz Izrael bardziej ufat
traktatom zawieranym z obcymi potegami anizeli swemu Bogu®®. Wielokrotnie
doprowadzato to lud do odrzucenia Jahwe, aby czcié bogdéw obcych naroddéw>®.
Zdrada ta pobudzila Boga do zazdrosci, ktéra sprowadzita na ten nardd kare
wymierzong rekoma obcych mocarstw®’. W tym kontekécie mitosci i zdrady Boza
zazdros¢ jawi si¢ jako instrument, ktérego Bog uzywa, gdy chce ukara¢ niewierny
nardd oraz jako uczucie, ktéremu poczatek dato odstepstwo od Jahwe. Zazdro$¢ ma

228 K. Romaniuk, Ksiega Mgdrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan — Warszawa
1969, s. 95.
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232 por. Ez 5,14.

233 por., Ez 5,15.
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swoje korzenie w mitosci Boga do swego ludu i daje o sobie zna¢ wtedy, gdy si¢ nig
gardzi.?*

Przewrotna rado$¢ i pogarda okazywana przez Edom i inne narody o$cienne
Izraelowi, ktory zostat przymusowo przesiedlony do Babilonu sg odpowiedzialne za
powstanie Bozej zazdrosci w Ez 36,5.6. Ludy te nie tylko cieszyly si¢ z nieszczes$¢
jakie spadly na Izrael lecz roéwniez nosity si¢ z zamiarem zaj¢cia catej ziemi jaka
nalezata do Narodu Wybranego. Z tego wtasnie powodu Bog przemawiajagc w swoim
gniewie 1 zazdro$ci (°nnn21 *nRip2) przyrzekl, ze los Izraela oraz Edomu catkowicie si¢
odmieni 1 to wlasnie Edomici bedg musieli znosi¢ obelgi czynione przez
Izraelitow®*?; kraj, z ktérego Izraelici zostali wypedzeni, ponownie stanie si¢ ich
wihasnoscia®®; a ich liczba zwickszy si¢ tak bardzo, ze odbuduja zniszczone miasta i
wsie (Ez 36,12).%*

Podobnie do Ez 36,5.6, gdzie Bdg zapowiedzial, ze zwroci swojg axp
przeciwko ludom, ktére chcialy wzbogaci¢ si¢ na nieszczg$ciu Izraela, Ez 38,19
roOwniez opisuje Bozg nxip, ktora kieruje sie przeciwko obcym potega: Gogowi oraz
jego poteznej armii. W Ez 38,1-39,29 Gog nie jest rozumiany jako narzedzie w reku
Jahwe, ktore wykorzystuje do zrealizowania swoich celow, gdyz Bog nie chce, aby
ten wodz najechat ziemie zamieszkiwane przez Narod Wybrany. Gog ukazany jest
jako nieprzyjaciel Boga, ktory chce zniszczy¢ i upokorzy¢ Izraela. Dlatego whasnie
Jahwe przemawia przeciwko niemu w swojej zazdrosci 1 gniewie zapowiadajac
ogromne trzesienie ziemi**, oraz zsylajac na armi¢ Goga i jego sprzymierzencow
zaraze, krew, ulewe, grad i siarke, ktore zniszcza jego wojska®®. W ten sposob Jahwe
ukaze obcym narodom swoja potege 1 ocali swoj lud.

Swoje wybawienie Izrael zawdzigcza mitosierdziu (onn) oraz Bozej zazdrosci o
Jego $wiete imig®’. Slowo om jest uzywane m.in. na oznaczenie ludzkiego
wspoétczucia®® oraz litosci i mitosierdzia Boga®*®. W imieniu mozemy dostrzec cala
ztozonosé Bozego bytu oraz chwaty®’, gdyz Boze imig, charakter i chwata sa ze soba
zwigzane. Stad tez szkalowanie dobrego imienia Bozego powoduje powstanie Bozej
zazdrosci, gdyz Jahwe uwaza to imi¢ za swojg wlasnos¢. Imie Boze jest swigte ("w1p
nv) dlatego tez musi byé traktowane w specjalny sposob®'. Bog rézni sie od ludzi,
gdyz jest moralnie nieskazony, niezrdwnany 1 przewyzszajacy wszystko. Z drugiej
za$§ strony pragnie, aby ludzie uczestniczyli w jego $wigtosci. Jego wola niesienia

241 por. B. Renaud, Je suis un dieu jaloux. Evolution sémantique et signification théologique de
qin®’ah, Paris 1963, s. 75-78.

242 por. Ez 36,7.
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pomocy ukazana jest w dzietach, ktére dokonat dla swego ludu. Interweniujac w
historii Izraela Pan objawia samego siebie nie tylko jako Boga catkowicie réznego 1
niewyobrazalnego, lecz rowniez jako Boga pomagajacego tym, ktorzy pragnal mie¢
swoj udziat w Jego bostwie. Pan uzywa zazdros$ci nie tylko jako ,,bariery” chronigce;j
jego swietos¢ przed ,,skazeniem”, lecz réwniez jako instrument, dzigki ktéremu chce
pomdc swojemu ludowi oraz ukazaé mu swoja §wictosé™?.

Jahwe stat si¢ zazdrosny nie tylko o swoje §wigte imi¢ (*wp ov), ale rowniez o
swoja ziemi¢ (ixx? M x3p2), ktdra miata by¢ spustoszona przez plage szaranczy w J1
2,18-19. Czasownik [x37] jest uzyty w J1 2,18 w koniugacji Piel (x37) w polaczeniu z
przyimkiem 5, ktory wskazuje, ze Pan uzyje swej xip jako instrumentu za pomoca
ktorego uczyni wiele dobra dla swej ziemi (ix7x7). Jahwe identyfikuje si¢ ze swoja
ziemig 1 ludzmi, ktérzy na niej zyja, strzegac ich i zachowujgc przymierze, ktére
zawarl z nimi®. W swoich czynach wymierzonych przeciwko nieprzyjaciotom
Narodu Wybranego Bog objawi mu réwniez swoje mitosierdzie (sny-oy 9nm1). W
rezultacie Boza zazdro$¢ i milosierdzie sprawi, ze Izraelici beda cieszy¢ si¢ nowymi
owocami swej pracy: winem, oliwa, moszczem oraz zbozem®’, gdyz szaraficza
zostanie wypedzona do ziemi suchej i spustoszonej®>, co przyniesie rado$¢ ludziom,
jak i zwierzetom”™®. Boza zazdro$¢ i milosierdzie sprowadza rowniez na Izraelitow
rozmaite blogostawienstwa duchowe®’, dzieki czemu beda wychwalaé imie swego
Boga i juz wigcej nie beda zawstydzeni®>.

Wyrazenie 7% axip 1939 owa nxip w Za 1,14 opisuje Boga, ktory stat sig
bardzo zazdrosny o Jerozolim¢ 1 Syjon, gdyz uwazal je za swojg wlasnosc.
Hebrajskie stowo o9y oznacza miasto, ktore zostato wybrane przez Boga, za$ 1y
podkresla religijne znaczenie Jerozolimy, w ktorej znajdowata si¢ $wigtynia Boza.
Powodem powstania Bozej zazdro$ci byly narody obce, ktore wprawdzie stuzyty jako
instrumenty wymierzania Bozej sprawiedliwo$ci Narodowi Wybranemu, lecz staly
si¢ one zbyt nieprzyjazne Izraelowi a kara przez nie wymierzona okazata si¢ zbyt
surowa przez co przekroczyly pierwotny zamyst Bozy®®. Z tego wlasnie wzgledu
Jahwe obiecal, ze ukaze je za ich arogancj¢, okrucienstwo i ztg wole. Izraelici
natomiast powrocg do swego kraju, odbudujg Swigtyni¢ 1 wszystkie miasta beda
cieszy¢ si¢ dobrobytem. Bog pocieszy Syjon 1 dokona ponownego wyboru
Jerozolimy*®,

252 B. Renaud, Je suis un dieu Jjaloux. Evolution sémantique et signification théologique de qin®’ah,
Paris 1963, s. 87-90.
23D A. Garrett, Hosea, Joel, Nashville 1997, s. 351.
4 por. J1 2,19.
25 por. JI 2,20.
2% por. J1 2,21-24.
7 por. JI 2,26-27.
28 T J. Finley, Joel, Amos, Obadiah. An Exegetical Commentary, Chicago 2003, s. 62.
2% J. Homerski, »Ksiega Zachariasza. Wstep — Przeklad — Komentarz” w: Ksiggi Prorokow
Mniejszych Nahuma — Habakuka — Sofoniasza — Aggeusza — Zachariasza — Malachiasza. Wstep —
é)rzekiad z oryginatu — komentarz S. Lach (red.), Poznan 1968, s. 318.
*® Por. za 1,16-17.
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W Za 8,2 B6g obwieszcza iz ogarnela go wielka zazdro$¢ o Syjon (77573 mxap 13y
nx3p). ROwniez 1 w tym wersecie 19°¢ jest religijnym symbolem Jerozolimy, w ktorej
znajdowala si¢ §wigtynia Boza. Rzeczownik nxip wskazuje tutaj na wielka troske
Boga 0 swoje miasto i poniewaz taczy si¢ z Za 1,14, wydaje si¢, ze rOwniez i tutaj
opisuje zazdro$¢. Boza nxip wystepuje w Za 8,2 razem z wyrazenie 9Ty ann
wskazujacym na wielki gniew, ktory Bog wykorzystuje dla dobra swojego narodu,
nie za$ po to aby go ukara¢®®'. Jahwe obiecuje przez usta proroka, ze dzicki swej
zazdro$ci powr6ci na Syjon i zamieszka w Jerozolimie, ktéra bedzie nazywana
miastem wiernym, gdyz Izraelici nigdy nie zlamig przymierza jakie zawarli ze swym
Bogiem®®. Mieszkaficy tego miasta beda cieszyli si¢ dfugim zyciem oraz dobrobytem
i bezpieczenstwem®. Wszyscy Izraelici beda zjednoczeni jako jeden nardd i Jahwe
zawrze z nimi nowe przymierze oparte na wiernosci i sprawiedliwosci’®.

W  podsumowaniu tej sekcji nalezy zauwazy¢ ze we wszystkich
przeanalizowanych tekstach mamy do czynienia z trzema ,,stronami”: Bog, jego
nardd, obce bozki lub wrogowie jego narodu. Wigkszos¢ tych tekstow nawigzuje do
przymierza jakie Bog zawarl z Izraelem na mocy ktorego Narod Wybrany miat
oddawa¢ mu wylaczna cze$¢”®. Gdy lud odwracat sic od swego Boga, zaczynajac
oddawac czes¢ bogom obcych narodow, stanowito to pogwalcenie tego przymierza 1
powodowalo powstanie Bozej zazdrosci. W innych znowu perykopach®®, jego
ziemia®®’, $wiatynia lub Syjon®® staja sie przedmiotem ataku ze strony ich
nieprzyjaciot, co rowniez czyni Boga zazdrosnym. Zebrane tutaj teksty wskazuja, ze
Jahwe traktuje Izrael jako swoja szczegdlng wiasnos¢, do ktorej rosci swoje prawa.
Jesli jego prawa sg naruszone na skutek roznych machinacji powoduje to powstanie
zazdrosci, ktora sktania Boga do podjecia odpowiednich krokow w celu naprawienia
tej sytuacji w postaci kar zsytanych na swoj wilasny narod lub jego wrogdéw. Jak
mozna si¢ przekonaé, wszystkie zgromadzone tu teksty speiniajg kryteria opisujace
zazdros$¢, ktora wigze si¢ z obrong tego co nalezy do Boga.

8. Konkluzje i zakonczenie

Obserwacje poczynione na poczatku tego artykutu sugeruja, ze temat Bozej
zazdrosci 1 zarliwo$ci powinien by¢ zaréwno podobny jak i1 rézny od opisow
ludzkiej x3p 1 {nA- w Starym Testamencie. Oznacza to, ze Boza zazdros$¢ i zarliwosc¢
moze by¢ lepiej zrozumiana na tle opiséw ludzkiej xip 1 {nh-. W zakonczeniu tego

261 M.H. Floyd, Minor Prophets Part 2, Grand Rapids 2000, s. 429.

262 por, 7a 8,3.

263 por, Za 8,4-5.

264 por. Za 8,8; E.H. Merrill, An Exegetical Commentary — Haggai, Zechariah, Malachi, Chicago
1994, s. 195-196.

265 por. Wj 20,5b = Pwt 5,9b; 34,14; Pwt 4,24; 6,15; 29,19; 32,16.21; Joz 24,19; 1 Krl 14,22; Ps
78,58.

266 por, Ez 36,5.6; 38,19; 39,25; JI 2,18; Za 1,14; 8,2; imi¢ Boze (Ez 39,25), Izrael (Ez 38,19).

267 por, Ez 36,5.6.

268 por. Za 1,14; 8,2.
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artykutlu podkreslimy niektore z najwazniejszych podobienstw 1 roznic jakie
zachodzg pomigdzy tymi dwoma motywami.

8.1. Podobienstwa pomiedzy Boza i ludzka xip i {ni-

Analiza tekstow zawierajacych tematy Bozej i ludzkiej x3p 1 {nA- wykazata, ze
czynnikiem powodujacym powstanie xip 1 {nA- zaréwno u Boga jak i ludzi jest
zewngetrzne zagrozenie relacji, w ktorych sie znajduja. Boza zazdro$¢ 1 zarliwo$¢
funkcjonuje podobnie do ludzkiej xip 1 {nA-, gdy chodzi o obrong¢ zwigzkéw jakie
zostaly ustanowione pomi¢dzy Jahwe 1 jego ludem. Ta rola x1p 1 {nA- jest szczegolnie
uwidoczniona w wielu tekstach®®, gdzie Bog odpowiada zazdro$cia na niewiernoé
swojego ludu 1 karze go lub tez obiecuje zestanie kary. Podobnie matzonek w Prz
6,34-35 odpowiada zazdroscia, gdy uswiadamia sobie, ze jego zona zdradzala go z
innym me¢zczyzng. Nalezy podkreslié, ze w obydwu przypadkach relacje te sa
traktowane jako ekskluzywne i legalne a zazdros$¢ jest tu rozumiana pozytywnie jako
,desirable trait of a personage of honor defending and protecting those under this
person’s care and protection”270.

Znaczenie jakie Bog przyktada do wiernosci i postuszenstwa swym prawom
ukazana jest zwlaszcza w perykopach opowiadajacych o ludzkiej xip 1 {nA-, ktoéra
przejawia si¢ w obronie wiernosci przymierza z Bogiem®'*. W tekstach tych xip i {nA-
znajduje swoj wyraz w ludzkim pragnieniu, aby Naréd Wybrany sktadat czes¢ Bogu 1
byl mu postuszny. Dzigki xip 1 {nA- w ludziach rozbudza si¢ ch¢é obrony praw
Bozych. Ich xip 1 {nA- nie tylko jest rozumiana jako pozytywna cecha, lecz rowniez
jest pewnego rodzaju odzwierciedleniem Bozej zazdrosci 1 zarliwosci. Tak bylo w
przypadku Pinchasa®’, ktory zabil Zimriego i Kozbi, gdyz nosili si¢ z zamiarem
ztozenia ofiary obcym bostwom. Czyn ten jest podany za przyktad zarliwosci o Boze
prawo w Syr 4523 1 w 1 Mch,2,54. Podobnie gorliwe czyny Eliasza byly
spowodowane niewiernoscig przymierzu ze strony jego ludu, ktory odwrocit od
Boga, zniszczyt oltarze i pozabijat prorokéw?”. O dzietach tego proroka mowa jest
jeszcze w Syr 48,2-3 oraz 1 Mch 2,58 w kontekScie wezwania do zachowywania
postanowien przymierzu z Jahwe. Szczego6lnie jest to widoczne w 1 Mch 2,26, gdzie
Matatiasz zacheca swoich synow, aby byli gorliwi o prawo nawet za cen¢ swego

.. 274
zycia® ",

8.2. Roznice pomiedzy Boza i ludzka x1p i {ni-

269 por, Wj 20,5; 34,14; Pwt 4,24; 6,15; 32,16.21; Joz 24,19; Ez 5,13; 16,38.42.

270 J H. Elliott, ,,God — Zealous or Jealous but Never Envious: The Theological Consequences of
Linguistic and Social Distinctions” w: The Social Sciences and Biblical Translation, D. Neufeld
(red.), Atlanta 2008, s. 86.

2" por, Lb 25,11.13; 1 Krl 19,10.14; 2 Krl 9-10; 1 Mch 2,26.54.50.51; Syr 45,23; 48,2-3.

272 por. Lb 25,11.13.

23 por, 1 Krl 19,10.14.

274 Por. 1 Mch 2,50.

36



Podobienstwa pomiedzy ludzkg a Boza xip 1 {nA- kieruja naszg uwage na
roéznice jakie wystepuja pomiedzy tymi tematami. Przeanalizujemy je w tej czesci
artykutu poniewaz pozwalajg nam one lepiej zrozumie¢ odrebnos$¢ Bozej zazdrosci 1
zarliwosci.

Jak to juz zaznaczyliSmy powyzej w niektorych tekstach ludzka xip 1 (nA-
opisuje reakcje meza na niewierno$¢ zony, ktérg mozna okres§li¢c mianem zazdroSci.
W Prz 6,34-35 zazdro$¢ megza prowadzi do gniewu przeciwko cudzotoznikowi, ktora
konczy sie jego $miercig. Porownanie z tekstami opisujacymi Bozg xip 1 {nh- W
kontekécie wiernosci przymierzu®”® wykazuje, ze Boza zazdro$é i zarliwosé jest
skierowana przeciwko wlasnemu ludowi i ma na celu przekonanie go do wiernosci
nakazom przymierza. Kara jaka staje si¢ udzialem Izraelitow z r¢ki ich obcych
,Kkochankow” wskazuje, ze tylko Bog jest ich prawdziwym obroncg, ktoremu winni
sg wierno$¢ 1 mitos¢.

Wiele innych perykop Starego Testamentu opisuje ludzka xip i {nA- jako
uczucie bardziej niszczace anizeli gniew”’°. Ten ostatni cechuje sie surowoscia i
srogoscia lecz mozna si¢ mu oprze¢ gdy tymczasem ludzka xip i (nA- czyni
bezbronnym gdyz owtadniety nimi cztowiek nie jest w stanie kierowac si¢ w swoim
zyciu rozsadkiem. W przeciwienstwie do ludzkiej xip 1 {nA-, Bozej zazdrosci 1
zarliwosci nie mozna zrozumie¢ jako przejawu jego matostkowosci czy
gwaltownosci, gdyz Jahwe nigdy nie jest targany niekontrolowanymi wybuchami
swej x1p 1 (nA-, w ktorych bezlitos$nie karze swoj lud, przeciwnie, zazdros$¢ i zarliwosé
sg znakami jego wielkiej mitosci do Izraela. Poniewaz dobro Narodu Wybranego jest
dla niego wazne, Bog potrafi powstrzymac swe xip 1 {nA-, dajac mu czas potrzebny na
odnowienie swej wierno$ci przymierzu®’’. Kiedy Izrael odpokutuje za swe grzechy,
Bog spieszy mu z pomoca i w swojej xip i (nA- walczy po jego stronie przeciwko jego
nieprzyjaciotom oraz prowadzi go bezpiecznie do ojczyzny

Inne teksty Starego Testamentu ukazuja ludzka xip i {nA- jako gorzka zawisc z
powodu szczescia czy tez dobrobytu, ktorym ciesza sie inni ludzie”®. Zawisé czesto
prowadzi do tragicznych konsekwencji takich jak np.: wandalizm®’; konflikty
rodzinne®"; zdrada®®?; rozpacz’®®; czy tez bunt®®’. W przeciwiefistwie do tego
,wymiaru” ludzkiej x1p 1 {nA-, Jahwe w Starym Testamencie nigdy nie jest opisany
jako zawistny o posiadlosci czy tez osiggniecia swego ludu. Zawis¢ rodzaca si¢ z
poczucia nizszosci czy tez zalu spowodowanego szczeSciem rywala nie mogla by¢
przypisana Bogu, gdyz jest on rozumiany jako istota transcendentna oraz jedyny

25 por. Ex 20,5; 34,14: Pwt 6,15; Ez 16,38.42; 23,25.

26 por, Prz 27,3-4.

21" por, Ez 16; 23; JI 2,18; Za 1,14; 8,2.

218 por, 1z 42.

219 por. Rdz 26,14; 30,1; 37,11; Lb 11,29; Hi 5,2; Ps 37,1; 73,3; 106,16; Prz 3,31; 14,30; 23,17;
24,1.19; Koh 4,4; Syr 9,11; 12,11(H"); 30,3; 45,18; 1z 11,13(2x); Ez 31,9; 35,11.
280 por, Rdz 26,14.

281 por, Rdz 30,1.

282 por. Rdz 37,1.

28 por, ps 73,3.

284 Por. Ps 106,16; Syr 45,18-19.
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Stworzyciel, ktory jest odpowiedzialny za powstanie wszystkiego co jest wlasnoscig
jego stworzen dlatego tez nigdy nie cierpiat na jakikolwiek brak.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze Boza xip 1 (nA- nie jest tozsama z
ludzka x1p 1 {nA-. Zazdro$¢ 1 zarliwos¢ nie sg zakorzenione w braku pewnosci siebie,
poczuciu zagubienia, egoizmie czy tez leku jaki miatby znamionowaé Boga, lecz w
jego niewyobrazalnej mitosci. Jahwe nie jest nigdy zawistny o swoj lud lecz pragnie
jego mitosci tak bardzo, ze nie pozwoli mu odej$¢ od siebie. Bog ukochat Izrael tg
mitoscia, ktéra nigdy nie ustanie, lecz wszystko prowadzi do wiasciwego konca.
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